El recurso a Dionisio Areopagita por sobre Aristételes
en algunos pasajes del Comentario a las Sentencias de
Santo Tomas.

A1vARO PERPERE VINUALES

Resumen: El Comentario a las Sentencias, una obra de juventud del
Aquinate, permite reconocer la presencia de Aristételes en su pensamien-
to ya desde el comienzo de su produccién filoséfica. Uno de los temas
donde claramente se nota su influencia es en la teorfa del conocimiento,
pues el joven dominico parece aceptar los aspectos centrales de la visién
del Estagirita, aunque evidentemente las férmulas y desarrollos no tie-
nen aqui la precisién que se observa en escritos posteriores y en las que
ciertamente uno encuentra un Santo Tomds mds maduro. En el presente
articulo quisiera desarrollar algunos elementos que surgen al analizar la
importancia que se da en esta obra a lo sensible. En efecto, la frecuencia
con la que el Aquinate recurre a Dionisio para completar e incluso corre-
gir algunas afirmaciones de Aristételes en este tema no puede menos que
llamar la atencién. A la necesidad de lo sensible se suma por ejemplo el
hecho de concebir a la creacién como simbolo de Dios o a lo material
como un elemento mediador, dos temas de clara inspiracién dionisiana.
Como intento mostrar, aun reconociendo la presencia de Aristdteles, la
posicién de Santo Tomds en el tema de lo sensible y sobre todo en el papel
que deben ocupar los sentidos no pueden ser comprendidos cabalmente
sin reconocer en qué medida su pensamiento es tributario del Areopagita.

Palabras clave: orden jerdrquico — mediacién espiritual — teoria del cono-
cimiento — conocimiento sensible — neoplatonismo

Abstract: The Commentary on the Sentences, one of the first works of St.
Thomas Aquinas, shows the presence of Aristotle since the beginning of
his philosophical work. One of the issues where this influence is more
clearly recognized is in his theory of knowledge. Although his analysis has
not yet reached the development that we can find in his later works, the
young Dominican friar seems to accept the central aspects of Aristotle.
In this article I will analyze some topics that arise when Thomas Aquinas
deals with the sensible knowledge and the sensible world. It is remarkable
that Thomas Aquinas resorts to Dionysius the Areopagite to complete or
even to correct an important number of Aristotle’s assertions. Conceiving
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the creation as a symbol of God or the material world as a mediator be-
tween God and humans beings are two ideas which clearly belong to the
Areopagite tradition and which are also found in the Commentary on the
Sentences. In the present paper I will try to prove that although Thomas
Aquinas philosophy was deeply influenced by Aristotle, in this early work
the sensible world and the sensible knowledge must be understood in the
light of Dionysius the Areopagite philosophy.

Key words: hierarchy - spiritual mediation - theory of knowledge — sen-
sible knowledge - Neoplatonism

A pesar de ser una obra de juventud, una lectura atenta al
Comentario a las Sentencias de Santo Tomds muestra que el joven
Aquinate ya ha hecho, desde los inicios de su vida filoséfica, una
clara opcién por el pensamiento de Aristételes en lo que a la gno-
seologia se refiere. En efecto, a lo largo de las distintas cuestiones
muchas de las principales tesis del Estagirita son abordadas, anali-
zadas y finalmente asumidas como la respuesta mds satisfactoria. Es
cierto que en obras posteriores el desarrollo que hizo sobre la teoria
del conocimiento es superior y mds completa, pero no cabe duda
que los principales elementos aparecen con suficiente claridad en
el Comentario como para no reconocer la influencia del pensador
griego. Santo Tomds comenzaba asi su vida académica alejéndose
del agustinismo imperante en las universidades de su tiempo, al
menos en este tema en particular.'

En clara concordancia con Aristételes, el dominico no tiene re-
paros en sostener que el conocimiento empieza por los sentidos pues
sin ellos el hombre no podria obtener la ciencia.? Explicitamente
senala que necesita de lo sensible «para recibir la ciencia (scientiam)
segiin el movimiento que va de las cosas al alma; y segtin el movi-

1 B. MoNDIN, St. Thomas Aquinas’ Philosophy in the Commentary to the Sen-
tences, Nijhoff, The Hague, 1975, p. 22. También puede verse en E. GILsON,
«Pourquoi saint Thomas a critiqué saint Augustiny, Archives d histoire doctri-
nale et littéraire du moyen age, 1926-1927, pp. 5 a 127.

2 Tomds de Aquino, /n III Sent., dist. 31, q. 2, a.4, sol .
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miento que va del alma a las cosas, para disponer mediante imége-
nes (phantasmatibus), como a través de ciertos ejemplos de aquello
que le rodea».® No es posible obtener el conocimiento intelectual
sino es a partir de la experiencia sensible, que nos proporciona el
punto de partida ineludible para que alcancemos la idea universal.
El hombre es un ser material, y por lo tanto su intelecto no puede
operar si no se da el conocimiento sensible. Esto no es una conse-
cuencia de la caida original sino algo propio de su naturaleza.’ Por
la misma razdén, no es propio de los dngeles abstraer de lo sensible:
su naturaleza superior les impide conocer de esta manera.®

El problema se plantea cuando uno descubre que tratando
sobre este tema, en el que parece seguir casi punto por punto a
Aristételes, Santo Tomds hace interesantes apelaciones a Dionisio y
recurre a él para justificar muchas afirmaciones relacionadas con la
conformacién e importancia del mundo material y el valor del co-
nocimiento sensible y su utilidad. Algunos textos no dejan de sor-
prender por lo curioso de las afirmaciones. Sostiene, por ejemplo,
que Dionisio dice que los elementos son cinco, y que en este punto
el Areopagita estd siguiendo a Aristételes, con lo cual encontraria
aqui justificada una plena concordancia entre ambos.” Recurre a él
también para afirmar que es en lo sensible donde se da el comienzo
del conocimiento humano, segtin lo dispuesto por Dios,* e inclu-
s0, lo considera una autoridad que certifica que lo espiritual no
puede sino provenir a través de lo sensible.’

Una lectura atenta a estas referencias al Corpus Areopagiticum
manifiestan, a mi juicio, que el valor del conocimiento sensible y
del mundo material excede el problema gnoseoldégico y en cam-
bio estd en intima conexién con problemas metafisicos. Por eso es
que aunque en muchos aspectos técnicos la referencia al Estagirita
sea obligada, en su sentido tltimo es mucho mds dependiente de

Tomds de Aquino, In II Sent., dist. 23, q. 2, a. 2, ad 3.

Tomds de Aquino, [ III Sent., dist. 14, q. 1, a. 3, qc. 3, sol 3.
Tomds de Aquino, /n III Sent., dist. 31, q. 2, a.4, sol.

Tomds de Aquino, n IIT Sent., dist. 14, q. 1,a. 1, gc. 2 sol 2, ad 1.
Tomids de Aquino, I II Senz., dist. 14, q. 1, a. 2.

Tomds de Aquino, [ II Sent., dist. 39, q. 3, a. 1, sol.

Tomds de Aquino, In II Sent., dist. 20, q. 2, a. 2, ad 3.
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Dionisio que de Aristételes.

En el presente trabajo quisiera desarrollar dos de estos elemen-
tos en los que la doctrina de Aristdteles sobre el valor de lo sensible
y de lo material adquiere toda su dimensién al ser reinterpretados a
la luz del pensamiento del Areopagita. En concreto, me propongo
indagar sobre la materia como simbolo de la divinidad, y sobre lo
sensible como mediador entre Dios y los hombres, dos tesis de cla-
ra inspiracién areopagitica y sin duda presentes en el pensamiento
del joven Santo Tomds.

1. La materia y lo sensible como simbolo de Dios

El primer elemento a analizar es la concepcién de lo material
como simbolo de Dios. En tanto que esta idea proviene de la in-
fluencia que Dionisio ejercié sobre el Aquinate, conviene hacer un
repaso de algunas de las ideas principales relacionadas con este tema
que uno encuentra en sus escritos antes de abocarse al Comentario.

Resulta claro que a nivel textual las referencias al valor de lo sen-
sible y de los sentidos son constantes a lo largo de todo el Corpus.
En el De divinis nominibus, por ejemplo, cuando el Areopagita se
pregunte por el tema del mal, no solamente sefalard que todo lo
que existe debe ser bueno, sino que se preocupard por incluir den-
tro de su afirmacién a la materia. Los cuerpos, en si mismos, deben
ser buenos, pues provienen de Dios."” En consonancia con esto,
dird un poco mds adelante que los nombres que uno toma del
mundo material son perfectamente aplicables a la divinidad, pues
no son el reflejo de realidades malas sino por el contrario, bue-
nas en si mismas y en dltima instancia reflejos del mismo creador.
También en De Coelesti Hierarchia y De Ecclesiastica Hierarchia,

10 Pseudo Dionisio Areopagita, De divinis nominibus 729 A. Se sigue la edicién
critica de B. R. Suchla, Corpus Dionysiacum 1, De divinis nominibus, (Patris-
tiche Texte und Studien 33), Betrlin-Nueva York, 1990, pero se mantiene la
numeracién de la Patrologia de Migne, para facilitar la confrontacién. Se uti-
lizard la traduccién espafiola mds reciente: Dionisio Areopagita. Los Nombres
Divinos, Estudio filolégico-lingiiistico con traduccién directa y notas de P. A.
Cavallero. Revisién y comentarios al texto por G. Ritacco, Losada, Buenos
Aires, 2007.
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uno encuentra referencias en esta direccién, al igual que en alguna

de las Epistolas.

Pasando a un plano mds filoséfico, hay que decir que su visién
de lo sensible y de lo material se entronca con una visién metafisica
de toda la creacién. Para él, todo lo que existe es una manifestacion
del ser divino." Dios, en su infinita bondad, quiso darse a conocer,
y este darse a conocer implica dar el ser. Lo que existe, lo creado,
manifiesta algo de lo que Dios es. Cada criatura lo hace a su ma-
nera, sin que ninguna de ellas alcance a mostrarlo tal cual es. Las
cosas visibles, aun cuando sean inferiores a los seres espirituales,
son también criaturas y por lo tanto no carecen asi de fuerza teo-
fdnica."” El mundo material también manifiesta la riqueza del ser
del Creador, y por lo tanto si este mundo faltara la manifestacién
divina serfa mds pobre.

Trasladando esto a lo gnoseoldgico, el conocimiento sensible
no solamente permite conocer aspectos de los objetos creados, sino
que también permite conocer algo de Aquel que los ha hecho."
Todo esto lleva a Dionisio a afirmar que todo lo que existe, en
tanto que manifiesta lo que Dios es, es simbolo de Dios. En efecto,
nada de lo real es Dios, pero sin embargo lo simboliza y por ende,
habilita a conocer a través suyo a su Hacedor. Nuevamente, esta
capacidad simbdlica no es exclusiva de las cosas superiores, sino de
todo lo creado. Lo material también es simbolo de Dios, en tanto
que es manifestacién de su ser y que por eso da a conocer algo de lo
que El es. Dado que el conocimiento humano es un conocimiento
que depende de lo sensible, es posible tomar de alli nombres para
Dios. De hecho, Dionisio llega a sostener que debido a que la dis-

11 Aunque al mismo tiempo que lo manifiesta, no sea Dios. Pseudo Dionisio
Areopagita, Coelesti Hierarchia, 141 C-144 C. En este caso se utiliza Corpus
Dionysiacum II, De coelesti hierarchia, De ecclesiastica hierarchia, De mysti-
ca theologia, ed. G. Heil - A. M. Ritter, (Patristiche Texte und Studien 36),
Berlin-Nueva York, 1991, y el texto espafiol: Dionisio Areopagita, La jerarquia
celestial, La jerarquia eclesidstica, Teologia mistica, Epistolas varias. Traduccion,
notas y estudio introductorio de Pablo Cavallero. Buenos Aires, Losada,
2007.

12 Pseudo Dionisio Areopagita, Coelesti Hierarchia 121 C-124 A.

13 Pseudo Dionisio Areopagita, De divinis nominibus 645 C.
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tancia entre lo que ellos son y lo que Dios es, es clara para todos,
estos nombres e imdgenes evitan a los hombres caer en el error de
creer que han entendido la esencia divina.'

En el Comentario a las Sentencias uno encuentra que Santo
Tomis sigue a Dionisio en esta forma de concebir la creacién de
una manera asombrosamente cercana. Apelando expresamente al
Areopagita, el dominico sefiala que la creacién es una manifesta-
cién del ser de Dios.'® Por ser manifestacién, todas las cosas mues-
tran algo del ser divino, y por ende, algo de lo que Dios es. Es
precisamente por haber sido hechas por Dios que las cosas vuelven
cognoscible algo de su ser, pues todo lo producido muestra algo de
aquel que lo produce. En este sentido, existir es al mismo tiempo
manifestar.'®

El Aquinate reafirma también que lo material en tanto creado
es manifestaciéon de Dios. Citando una vez mds a Dionisio, hay
que decir que lo que podemos captar con los sentidos verdadera-
mente nos dice algo de lo que Dios es. Y es por eso que al nombrar
a Dios también podemos apelar a lo material para nombrarlo, pues
ello también nos dice algo sobre El y por lo tanto, puede hacerse
perfectamente en funcién de lo sensible que descubrimos y vemos
en la realidad."”

Lo material aparece asi cargado de un fuerte valor simbdlico.
Ciertamente no es Dios, pero tiene una huella del Creador que
permite el ascenso a El a través suyo. Lo material no solamente no
es malo (algo que toda la tradicién cristiana, y especialmente luego
de San Agustin, se habia encargado de negar), sino que sobre todo
lo material tiene una carga suficiente como para, a través suyo,
ascender a Dios y nombrarlo de un modo adecuado a nuestras
fuerzas.” La intuicién metafisica tltima coincide totalmente con

14 Pseudo Dionisio Areopagita, Coelesti Hierarchia 141 A-B.

15 Tomds de Aquino, /n I Sent., dist. 2, q. 1, a. 2, sol. In I Sent., dist. 3, q. 1, a.
1, s.cy ad. 1. También puede verse In I Senz, dist 15, q. 4, a. 1, sol.

16 Tomds de Aquino, /n I Sent., dist. 16, q. 1, a. 1, ad 2; In I Sent, dist 16, q. 1,
a3,ad?2.

17 Tomds de Aquino, /n 1 Sent, dist 16, q. 1,2 3, ad 2.

18 Tomds de Aquino, /n I Sent, dist 16, q. 1, a 2, ad 3; también puede
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la de Dionisio: si la creacién es manifestacién divina, el ser de las
cosas manifiesta el ser de Dios que, aunque infinitamente superior
al de las criaturas, sin embargo tiene con ellas alguna similitud, y
en tanto que existe esta similitud, las cosas creadas nos permiten
elevarnos hacia el Creador."

Santo Tomds introduce algunos desarrollos a esta doctrina areo-
pagitica. Sin traicionarla en sus ideas fundamentales logra asi una
mayor precisién. Hablando concretamente sobre la luz, el Aquinate
dice que hay cierta proporcién entre lo sensible y lo espiritual, y
ello habilita a conocer lo segundo a partir de lo primero.?* Dios no
puede llegar a manifestarse a los hombres si no es a través de una
variedad de imdgenes y semejanzas corporales, semejanzas corpora-
les. Esta necesidad del mundo material no se debe a ninguna limi-
tacién ni defecto de la naturaleza divina, que podria manifestarse
de muchas otras maneras, sino a que la naturaleza humana exige
que el conocimiento comience en el mundo sensible.?!

Al asumir la corporeidad como algo propio del hombre, la in-
teligencia queda obligada a relacionarse con el mundo material.
En efecto, siguiendo a Gilson se puede decir que: «Lo inteligible
en acto que es nuestro intelecto morird de inanicién si no encuen-
tra su alimento en el mundo en que estamos colocados. No lo
encontrard evidentemente mds que en lo sensible: la solucién del
problema tomista del conocimiento serd, pues, posible, a condi-
cién de que lo sensible, determinado en acto e inteligible en poten-
cia, pueda comunicar su determinacién a nuestro intelecto».”? En
estos términos, el aristotelismo presenta una teorfa gnoseolégica
lo suficientemente consistente como para salir de este problema.
Necesitamos de lo sensible, pero el conocimiento no se agota en
él: podemos avanzar a través suyo hacia lo inteligible. Pero si a la

verse, aunque no se haga referencia directa a Dionisio: /n I Sent., pro.,
q.1,a. 5, sol.

19 E O’ROURKE, Pseudo Dionysius and the metaphysics of Aquinas, Brill, Leiden/
New York, 1992, p. 36.

20 Tomds de Aquino, /n II Sent., dist. 13, q. 1, a 2, sol.

21 Tomds de Aquino, [z I Sent., dist. 34, q. 3, a. 1, sc.: «Ergo oportet quod sub
similitudinibus corporalibus, nobis veritas proponatur».

22 E. GILSON, E/ tomismo, Eunsa, Pamplona, 2002, p. 286.
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criatura le sumamos el hecho de ser manifestacién y signo de la
divinidad, la carga que posee lo corpéreo es claramente mucho
mayor que la que propone Aristételes, y es Dionisio el que habilita
a Santo Tomds a realizar este avance. En este sentido, es notable
que gracias a lo sensible no solamente lleguemos a comprender de
un modo mds acabado las cosas, es decir, que podamos formar con-
ceptos o realizar sutiles razonamientos, sino que también gracias al
conocimiento sensible el hombre puede alcanzar su fin, que no es
otro que Dios mismo. Esto solamente puede lograrse en la medida
en que, en primer lugar, puede llegar a descubrir que Dios existe.
Aunque no esté dentro de las posibilidades del hombre el verlo y
contemplarlo, sin embargo, a partir del conocimiento de las cosas
visibles, el ser humano puede llegar a reconocer que existe.” Pero
mds aun, puede conocer algo de cémo es Dios e incluso nombrarlo
a partir de estas realidades.

La doctrina del Areopagita, exaltando el papel de lo sensible
como camino necesario y obligatorio para el hombre, le permite a
Santo Tomds ir mucho mds alld de la sola prueba de la existencia de
Dios. Si la criatura manifiesta a Dios, entonces todo lo que existe
nos dice a los hombres algo sobre El. Obligados como estamos por
naturaleza a comenzar nuestro conocimiento en lo sensible, inicia-
mos en ello el camino para conocer a la divinidad. Este camino no
concluye al saber que El existe, sino al progresar en el conocimiento
de lo que El es, pues solamente allf el intelecto del hombre encuen-
tra su plenitud. La influencia de Dionisio se vuelve evidente cuando
Santo Tomds dice que lo sensible, aunque dista mds del Creador
que lo puramente espiritual y al mismo tiempo estd mds cerca de los
hombres, permite un conocimiento mds seguro sobre El. En efecto,
en este caso es mds dificil confundir criatura con Creador.?

Como se puede ver, provisto de una mayor precisién técnica
gracias al aristotelismo, Santo Tomds sigue en los elementos centra-
les las tesis del Areopagita. El conocimiento sensible no solamente
es parte de nuestro ser, sino que es gracias a él que se logra una me-
jor manifestacién del ser divino. Si este conocimiento careciera de

23 Tomds de Aquino, /n III Sent., dist. 27, q. 3, a. 1, sol.
24 Tomds de Aquino, In I Sent., dist. 16, q. 1, a. 3, ad 2.
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valor, entonces quedarian aspectos de la divinidad que, pudiendo
ser manifestados, permanecerian ocultos a los hombres y al resto de
la creacidn. Se alcanza asi esta mayor manifestacion del ser divino,
de acuerdo con el propio modo de conocer del hombre.

2. Lo sensible como mediador

El segundo elemento donde Tomds recurre a Dionisio para
completar a Aristdteles se ve con claridad cuando se analiza el papel
de lo sensible como un elemento mediador entre Dios y los hom-
bres. Habiéndose afirmado antes que posee una carga simbdlica
que permite una manifestacién mds perfecta de lo divino y su co-
nocimiento por parte de la criatura, Santo Tomds da un paso mds,
siempre sobre la base segura que le proporciona el Areopagita: es
gracias a lo sensible que el hombre puede unirse a Dios y completar
asi el llamado «circulo de la creacién».” Todo proviene de Dios y
anhela firmemente el retorno a El, deseo que es saciado mediante la
realizacién del movimiento natural de la criatura. Evidentemente,
para el hombre este retorno no significa otra cosa que la plenitud
del ser personal y no una fundicién en el Uno. Por ello, no puede
lograrlo de otra manera que a través de su propia actividad, aquella
que es conforme a su naturaleza. Si el conocimiento sensible es
parte del conocimiento humano, entonces tiene que ser una parte
fundamental del ascenso hacia lo divino. Desde su misma creacién,
la criatura busca retornar a Aquel que es su principio y fin, y este
movimiento de retorno no puede lograrse si no es en la actualiza-
cién de su ser.?® El conocimiento sensible se vuelve asi un elemento
ineludible en el camino por el cual el hombre puede efectivamente
alcanzar su propia realizacién, en cuanto que corresponde al hom-
bre en virtud de su naturaleza, pues sin duda es un elemento dis-
tintivo del ser humano. Aunque en cierto sentido se comparta con
los seres inferiores, es su presencia y necesidad algo que lo distingue
de los seres puramente espirituales.

25 Tomds de Aquino, /n I Sentz., dist 14, q. 2, a. 2, sol.

26 Aunque suponga también la donacién gratuita de cosas que exceden lo natu-
ral. I Sent., dist. 14, q. 2, a. 2, sol. Puede verse también F. O’ROURKE, Pseudo
Dionysius and the ..., cap. 9, y especialmente pp. 234-241.
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a) Todo lo sensible es mediador entre Dios y los hombres

Santo Tomds es claro al decir que entre Dios y el hombre apare-
ce el mundo material. Es solamente a través de éste que el hombre
puede llegar a Dios. Mds atin, es gracias a él que se puede ascen-
der hasta el Creador. Aunque no es posible verlo directamente, en
cambio si es posible hacerlo a través de su obra. En este contexto
no debe extranarnos que en algunos pasajes Santo Tomds afirme
que el conocimiento humano deba empezar por el conocimien-
to sensible, aunque ahora cite a Dionisio. Por ejemplo, dice que
siguiendo a Dionisio, se debe reconocer que fue conveniente que
la anunciacién del dngel se diera haciéndose visible ante la Virgen
para que el hombre conozca tanto sensiblemente como espiritual-
mente.” Pues aunque la visién intelectual sea en si misma mejor
que la corpérea, juntas son mejores que la primera de ellas, pues esa
es la manera connatural al conocimiento humano.? De este modo,
la anunciacién se hizo de forma tal que el hombre pudiera recibirla
sin necesidad de ayuda especial alguna: sus solas fuerzas bastaban
para que pudiera recibir y comprender el mensaje que se le estaba
trasmitiendo. En otras palabras, el hombre estd llamado a conocer
segin su propio modo de ser, y este implica en primer lugar al co-
nocimiento sensible. Si faltara, este movimiento estarfa incompleto
y por lo tanto la realizacién quedaria trunca.

El Aquinate realiza un cambio tal vez imperceptible a primera
vista, pero sustancial en lo que respecta a lo doctrinario. Lo sensible
ya no es solamente el comienzo del conocimiento, sino que para
Santo Tomds lo sensible trae consigo la posibilidad de alcanzar la
propia perfeccién que anhela como criatura. No es solamente que
gracias a €| tiene noticia de su existencia o de sus atributos, sino
que es a través de lo sensible que el hombre se puede poner en
relacién con Dios y lograr la deseada unién. Asi lo exige su propia
naturaleza. Haciendo esto, el dominico va mds alld de lo propues-
to por Aristételes, recostando la argumentacién sobre la base del
Areopagita. Lo sensible adquiere una nueva dimensién: es el medio
por el cual se llega hasta Dios mismo, ya no como proceso cog-

27 Tomds de Aquino, /n III Sent., dist. 3, q. 3, a. 1, qc. 2 sol 2.
28 Tomds de Aquino, /n III Sent., dist. 3, q. 3,a. 1, qc. 250l 2, ad 1.
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noscitivo sino como proceso vital. Lo sensible eleva al que conoce
hasta Dios mismo, y Dios, en la medida en que quiere respetar el
orden que El mismo ha creado, debe acercarse a los hombres a tra-
vés de signos sensibles. Solamente asi podrd ser reconocido.

b) Los ritos sacramentales como mediadores: elementos filoso-
ficos

El papel de lo sensible como elemento unificador entre Dios y
los hombres encuentra su punto de méximo desarrollo en el tra-
tamiento de los sacramentos. Como intentaré mostrar a continua-
cién, desde el punto de vista filoséfico, al tratar sobre los sacra-
mentos en las Sentencias, Santo Tomds retoma las ideas centrales
desarrolladas mds arriba: toda la creacién, y especialmente la crea-
cién visible en el caso de los seres humanos, acttia como mediadora
entre ellos y Dios. Dejando de lado los elementos especificamente
teolégicos y propios de la fe catdlica, lo cierto es que la idea que
subyace es que el modo natural que tiene el hombre de conocer a
Dios es a través de lo sensible, y es por ello que los sacramentos
aparecen intimamente relacionados con esa tesis. La unién con
Dios puede lograrse a través de ellos en tanto que son al mismo
tiempo espirituales y materiales.

Cuando en el cuarto libro del Comentario se plantee la cues-
tién sobre qué son los sacramentos, Santo Tomds no tendrd reparos
en aceptar las definiciones de sacramento que propone el texto de
Pedro Lombardo.” Dicho esto, él mismo reconoce que junto a to-
das estas definiciones es licito también concebir a los sacramentos
como acciones jerdrquicas (actiones hierarchicae). En este sentido,
un sacramento, para ser verdaderamente tal, necesitard bdsicamen-
te tres elementos: un ministro, un receptor, y un rito sensible que
realice uno sobre el otro. Esta divisién en triadas responde clara-
mente a Dionisio y su llamada «Ley de la Jerarquia».* Esta ley esta-

29 Tomds de Aquino, In IV Sent., dist. 1, q. 1, a. 1.

30 «Haec est lex divinitatis inviolabiliter stabilita; quod a primis ultima per
media perficiantur». La referencia a esta ley es constante: / II Sent., dist. 10,
q. 1,a 2,s.c. 1, In 11 Sent., dist. 10, q. 1, a. 3, s.c. 2; In 1 Sent, dist 16, q. 1,
a 4, ob. 5y ad 5; etc. Santo Tomds hace asi propio la idea central de varios
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blece que lo superior solamente puede relacionarse con lo inferior
a través de lo medio. Santo Tomds le concede a lo largo de toda
la obra un gran valor. La llama ley divina, ley inviolable, etc.,’' y
claramente es considerada como una verdad de cardcter metafisico
indiscutible. Esta ley es la que permite la relacién entre las criaturas
de distinto grado de ser, en tanto que gracias al elemento mediador
se pueden poner en contacto. El dominico es consciente que hay
una evidente diferencia entre la forma de analizar los sacramen-
tos presente en los Padres y pensadores cristianos, y la que uno
encuentra en los textos areopagiticos (que lo lleva a concebirlos
como actos propios de una jerarquia), pero como dije mds arriba,
admite explicitamente la presencia y validez de este doble andlisis:
el sacramento como medicina santificante (sostenido por Pedro
Lombardo y claramente presente en sus Sentencias; una vision pre-
ponderantemente teoldgica) y como accién jerdrquica (sostenida
por Dionisio, una formulacién en cambio mds dependiente de una
visién filoséfica).?

Hecha la aclaracién, la primera pregunta que puede formularse
es sobre la necesidad de los sacramentos como medio para la unién
y perfeccién de los seres humanos. Esta pregunta no serfa nueva
dentro de la historia de la filosoffa: por lo menos desde los tiempos
de Porfirio y Jamblico se da esta discusion entre los que estdn a
favor de los ritos religiosos y aquellos que propugnan una via mds
exclusivamente filoséfica y solitaria como caminos para alcanzar la
perfeccién.” Planteado dentro de dmbitos cristianos, no cabe duda

textos del Areopagita que van en esta direccion (Ecclesiastica Hierarchia 504
D, Coelesti Hierarchia 181 A, etc.). A su vez, Dionisio parece tener claro que
esta ley no proviene de las Escrituras, y de hecho la tendencia a dividir todo
en triadas es expresamente atribuido a su maestro (seguramente Hierotheo) y
no a los textos sagrados en Coelesti Hierarchia 200 D.

31 Las referencias a esta ley son abundantes en el Comentario a las Sen-
tencias de Tomds de Aquino. Por ejemplo, In 1 Sent., dist. 16, q. 1, a.
4, ob. 55 In IV Sent., dist. 24, q. 1, a. 1, gc 1, sol 15 [n IV Sent., dist.
15, q.4,a.5,qc. 2 ob. I InIV Sent., dist. 45, q. 3, a. 2, sol.

32 Tomds de Aquino, /n IV Sent., dist. 8, q. 2, a. 4, qc. 3, exp.

33 Sobre esto la bibliografia es abundante. La discusién dentro de la escuela se
origina en torno a la posicién que tuvo Plotino al respecto. Puede verse E. R.
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que los sacramentos fueron instituidos por Cristo, y por lo tanto,
todos aquellos que quieran seguirlo estdn invitados a participar de
ellos. Sin embargo, no es este el enfoque que uno encuentra en el
Comentario. Més bien, lo que se ve es que Santo Tomds propone
algunas lineas argumentativas a favor de la existencia de los sacra-
mentos que no dejan de asombrar. Aunque no se pueda demostrar
que los sacramentos logren el efecto que dice la Iglesia, al menos
es razonable (e incluso parece “demostrable”) pensar que sin algtin
tipo de accién sensible la divinidad no puede tener contacto con
nosotros, al menos en la medida en que quiera respetar la naturale-
za humana que ella misma ha creado.

Abordado por diversos caminos, el argumento es en sus puntos
centrales el mismo: los hombres necesitamos de los sacramentos
porque aunque anhelamos la unién con Dios, no podemos sino re-
lacionarnos con lo material. Este es un elemento que nos diferencia
radicalmente de los dngeles. Los seres superiores no necesitan de
este tipo de acciones en que se mezcla lo sensible con lo espiritual:
ven a Cristo directamente, por lo que no necesitan ningtn ele-
mento mediador entre ellos y la divinidad.?* La materia no puede
ser para los seres espirituales un elemento a través del cual pueden
llegar a Dios, pues esto irfa contra su propia naturaleza. Esta idea es
llevada por el Aquinate hasta las dltimas consecuencias: aun supo-
niendo que un dngel asumiera un cuerpo y comiera la especie con-
sagrada, sin embargo tampoco comeria sacramentalmente, pues
ademds de tener visién y no fe, no seria conforme a su naturaleza
(neque habet conformitatem naturae).> Al ser puramente espiritual
cualquier dngel queda fuera de la accién sacramental, en tanto que
este tipo de relacién con lo material estd fuera de sus posibilidades.
Los hombres, en cambio, estamos obligados a que las acciones en
las que participamos en la bisqueda de la unién con Dios estén
también atadas a lo sensible. Es decir, las acciones divinas que se

Dobbs, Los griegos y lo irracional, Alianza, Madrid, 1980, p. 269 y ss.; A. H.
ARMSTRONG, «lamblychus and Egipvs, Les Etudes Philophiques, 2-3 (1987),
p. 188, ; H. D. Sarrrey, «Theology as Science (3rd-6th centuries)», Studia
Parristica XXIX (1997) pp. 332 y ss.

34 Tomds de Aquino, /n IV Sent., dist. 9, q. 1, a. 2, qc. 5 sol 5.

35 Tomds de Aquino, In IV Sent., dist. 9, q. 1, a. 2, qc. 5 ad 2.
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dan sobre los hombres son obligatoriamente mediadas por lo sen-
sible: si no fuera asi, la accién divina que se da junto al rito per-
maneceria ajena a nosotros, pues directamente no podriamos tener
noticia de ella.

El Aquinate es contundente al afirmar que lo sensible es esencial
a los sacramentos. Directa o indirectamente, el autor al que recurre
para sostener esta idea es a Dionisio.*® Por ejemplo, discutiendo
sobre el sacramento de la confirmacion, apela a él para mostrar que
desde los inicios del cristianismo siempre estuvo presente el ele-
mento material, y que gracias a éste es que se dio efectivamente la
accién divina sobre el receptor del sacramento.?” Pero la invocacién
al Areopagita se vuelve central cuando lo que se quiere afirmar no
es tanto la presencia de lo sensible en los sacramentos, como su ne-
cesidad. Hay en los sacramentos elementos sensibles no solamente
debido a que asi fue instituido por Cristo sino, sobre todo, porque
lo sensible es esencial al hombre.

El problema puede ser replanteado tomando como objecién
la situacién de Adédn antes de la caida. Dado que la fe dice que
vefa a Dios directamente, aparentemente no era necesaria ningu-
na mediacién espiritual para que éste lo conozca. El planteo es
interesante porque permite comprender en toda su dimensién la
importancia que tiene la mediacién, y de hecho porque la respues-
ta del Aquinate abarca todos los flancos posibles. En primer lugar,
sostiene que una visién perfecta y directa de Dios estd por fuera de
las posibilidades naturales del hombre (en todo caso, si Addn tuvo
algin tipo de visién fue por una gracia propia de su estado origi-
nal). El hombre, en cuanto tal, no puede ver a Dios directamente.*®
Nuestra condicién de seres corporales nos impide una contempla-
cién inmediata de Dios, y siguiendo a Dionisio, dice que si alguien
cree ver a Dios y supo qué cosa vi6, entonces es seguro que no lo

36 Aunque requerirfa una investigacion mds exhaustiva, es llamativo que al otro
autor que cita con frecuencia para sostener esto es a Hugo de San Victor,
curiosamente, uno de los principales comentadores de las obras de Dionisio,
comentarios que el Aquinate conoci6 con seguridad.

37 Tomiés de Aquino, In IV Sent., dist. 7, q. 1, a. 2, qc. 1 ad 3.

38 Tomds de Aquino, In IT Sent., dist. 23, q. 2,a. 1, ad 1.
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vio.* Por otro lado, los sacramentos aparecen ante la realidad de
la caida, que hace que se pierda el estado original, pero también
ante el hecho de que el hombre no puede llegar a Dios si no es a
través de lo sensible.*” En un texto algo dramdtico, Santo Tomds
afirma que el nifio no nato no puede ser bautizado -ni recibir asi la
gracia solicitada- en la medida en que no puede ser alcanzado por
la accién sensible. Una vez mds, es alli donde se realiza la accién
divinizadora y no en un abstracto plano espiritual.*!

Una segunda forma de presentar estas mismas ideas aparece
cuando uno analiza el mismo problema poniendo en el centro del
debate a este tipo de acciones en relacién con la ley de la jerarquia.
Como decia mds arriba, esta ley dice que el superior -en este caso
Dios-, se relaciona con el inferior -en este caso los hombres-, a
través de un rito sensible que estd mediando entre ambos. Es nece-
sario que Dios se relacione asi con nosotros, puesto que la distancia
con El es infinita. Asi, la gracia deberia llegar a nosotros a través
de estas acciones que siendo visibles pueden dar al mismo tiempo
cierta accién espiritual. Si bien el planteo puede parecer a primera
vista muy prolijo y coherente, se vuelve especialmente dificil de
explicar al tratar sobre la necesidad del bautismo. Santo Tomis dice
que como accién jerdrquica, este nos prepara el camino que debe
terminar llevindonos hacia lo alto, hacia la contemplacién espi-
ritual.** Siendo de este modo, el bautismo tiene una importancia
mayor en tanto que es lo que permite al individuo comenzar el
camino que debe llevarlo a alcanzar el fin al que ha sido llamado.
Su necesidad es, planteado en estos términos, absoluta.

Bajo este aspecto, este sacramento aparece necesario porque,
mis alld de las cuestiones teoldgicas, la ley de la jerarquia nos dice

39 Tomds de Aquino, /n II Senz., dist. 23, q. 2, a. 1, sol.

40 Tomds de Aquino, In II Sent., dist. 23, q. 2, a. 1, ad 1. Es interesante sefalar
que santo Tomds reconocerd luego que para Dionisio esto no es exactamente
asi, sino que los sacramentos existen para lograr la perfeccion de los hombres,
independientemente de la caida original. Algunos de esos textos pueden in-
cluso generar cierta duda sobre si el Aquinate no concordaba con Dionisio en
este tema.

41 Tomiés de Aquino, /n IV Sent., d. 6, qg-la.lqc1, sol. 1.

42 Tomds de Aquino, /n IV Sent., dist. 3, q. 1, a. 1, qc. 3, sol. 3.
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que la accién divina no se da sino a través de mediadores. La unién
con Dios no se logra desde la pura individualidad, sino solamente a
través de alguien y de un rito, segtin El mismo ha establecido como
orden para toda la creacion. Esto hace que sea necesario que haya
una tercera persona y una accién proporcionada entre Dios y el
sujeto a ser bautizado, y que a través del ministro y del rito sensible
se pueda trasmitir la accién divina. Si alguna de estas cosas faltara,
la unién con Dios aparece en principio imposible pues se violaria
la ley de la jerarquia. Para Santo Tomds, al igual que para Dionisio,
més bien hay que decir que sin mediacién no hay movimiento
anagogico.

Frente a la necesidad de un ministro, exigido por el orden mis-
mo de la creacién, uno encuentra que el Aquinate afirma que no es
absolutamente necesario que haya recibido el orden sagrado, sino
que extiende el poder de otorgar el sacramento a los no ordenados,
luego a los no bautizados, y llega incluso a sostener que pueden
hacerlo también los miembros de la Iglesia que estdn en pecado
mortal. Siempre que haya necesidad de recibirlo, cualquier hombre
puede oficiar de ministro.” No es un dato menor, sin embargo, que
la Gnica limitacién que senala es que tiene que ser un hombre. En
plena concordancia con lo anterior (y ciertamente con Dionisio),
el Aquinate niega explicita y categéricamente que los diablos y los
dngeles puedan bautizar: el poder de otorgar el sacramento ha sido
dado a los hombres y solamente ellos pueden hacerlo.* Y una de
las causas de que esto sea asi es que este acto supone que la materia
trasmite al mismo tiempo una accién espiritual, y esta conjuncién
solamente se da en el hombre. Una vez mds, la materialidad juega
un papel preponderante.

Se mantiene, sin embargo, la primera objecién, que es incluso
llevada al caso mds extremo. Dado el caso de un nino que en el
seno materno corre riesgo, ;no aparece la necesidad del bautismo
como algo excesivo? ;No va contra la misericordia divina que un
nifio no reciba la salvacién en funcién de una imposibilidad fisica

43 Tomds de Aquino, [n IV Senz., dist. 5, q. 2, a. 2, entero. Las qc. van analizan-
do estos planteos.
44 Tomds de Aquino, In IV Sent., dist. 5, q. 2, a. 3, sol 1 y sol 2.
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insoluble? Santo Tomds responde que la necesidad del bautismo
se mantiene y que esto no va contra la misericordia de Dios. Y
la justificaciéon claramente responde a las ideas del Areopagita. El
bautismo es una accién jerdrquica, y por lo tanto, es necesario que,
para que se dé, haya un ministro, un rito sensible y un receptor y
esto no porque lo diga la Iglesia, sino precisamente por el hecho
de ser una accion jerdrquica. Eso implica que necesariamente debe
estar presente la accién de uno sobre el otro. Al mismo tiempo, es
necesario que el sujeto receptor esté disponible a recibir esa accién
sensiblemente (aunque ella no sea solamente sensible, sino al mismo
tiempo sensible y espiritual). Faltando cualquiera de los dos (mi-
nistro y receptor) entonces la accién jerdrquica no puede estar. Y
sin ella, no se puede lograr la unién con Dios, al menos no por el
camino ordinario.

Habiendo planteado este argumento, Santo Tomds reconoce
que hay muchas otras razones para aducir la necesidad del bau-
tismo, como por ejemplo lo que algunos sostuvieron, a saber, que
dado que el bautismo borra el pecado original es necesario que
haya cierta pena, y esta se darfa en tanto que el nifo siente en el
bautismo. Aparecen varias argumentaciones mds. Curiosamente,
Santo Tomds no concede gran importancia a todas estas otras razo-
nas (Quidam autem assignant alias causas, quae no sunt magni pon-
deris). La necesidad del bautismo no es un problema de justicia. El
eje del asunto no pasa por el hecho de que el bautizado deba pagar
por algo, sino que simplemente es necesario porque la unién divi-
na solamente se logra por medio de la jerarquia.”® Es Dios el que ha
dispuesto que este sea el camino de ascenso hacia ELY por lo tanto,
esta necesidad de la mediacién no va contra la misericordia divina,
pues es el mismo Dios el que ha impuesto esta ley.*

De este modo, la Iglesia puede ser entendida como una es-

45 Tomds de Aquino, /n IV Sent., dist. 6,q. 1, a. 1, qc. 1, sol. 1.

46 Tomds de Aquino, Iz IV Sent., dist. 6, q. 1, a. 1, gc. 1, ad 1. Una argumen-
tacién muy parecida se planteard cuando se pregunte por qué debemos pedir
a los santos que intercedan por nosotros, siendo que Dios conoce todos nues-
tros deseos. El Aquinate dird que no es por ningun defecto de la causa divina,
sino porque actuando a través de otros seres, estos no solamente se vuelven
buenos sino comunicadores del bien. Y esto hace al orden del universo.
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tructura jerdrquica, al modo en que Dionisio entiende esta idea.
Asi, dejando de lado aspectos propiamente teoldgicos, ella aparece
como resultado de la necesidad de la mediacién. La ley de la jerar-
quia ha dispuesto que los superiores guien a los inferiores a través
de los medios, y los seres humanos no pueden ser la excepcién a
este orden. No cabe duda que esto abre una interesante perspectiva
de andlisis. Bajo este punto de vista, toda la iglesia y sobre todo
su accionar, se presenta como algo fundado en una exigencia del
orden metafisico. Esta exigencia es tal, que en caso de necesidad es
posible que oficie de ministro cualquier persona, incluso aquellos
que no son miembros de la jerarquia. Pero al mismo tiempo, el
agente debe ser un hombre y realizar una accién sensible, es decir,
que actde materialmente sobre el individuo receptor de la accién.
No hay accién jerdrquica si cualquiera de estos elementos faltan
(sea porque no hay ministro humano, sea porque no es posible la
accién material).

En otras palabras, aunque alguien pueda discutir si tales o cua-
les sacramentos son verdaderos, algo propio de la fe, no cabe duda
que el modo mds conveniente para que Dios se relacione con los
hombres es a través de una jerarquia, que produce actos sensibles
y divinos a la vez, gracias a los cuales los inferiores llegan a Dios a
través de los superiores. Todo el accionar de la Iglesia, como me-
diadora entre Dios y los hombres se sustenta en el pensamiento
del joven Tomds en la idea de mediacién, una idea de claro corte
metafisico y que sin duda le llega de Dionisio.

Conclusién

En su trabajo sobre el Comentario a las Sentencias, Mondin ha-
bla del aristotelismo de Santo Tomds, especialmente en lo que al
conocimiento se refiere. El titulo de la presente exposicién dice que
el joven Tomds de Aquino recurre a Dionisio por sobre Aristételes
en un tema no menor como es la discusién sobre el conocimien-
to. Sin embargo, quisiera dejar abierta la posibilidad de analizar el
asunto desde el punto de vista inverso. ;Es posible pensar que, den-
tro de una vision de clara inspiracion areopagitica, Santo Tomds
haya encontrado en el Estagirita la forma de completar su pensa-
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miento? En otras palabras, podria pensarse que al indagar por la
forma en que se da nuestro conocimiento, Santo Tomds recurre a
Aristételes y reafirma el papel crucial del conocimiento sensible.
Pero frente a la necesidad de justificar por qué conocemos de esa
manera y no, por ejemplo, del modo que planteaba el agustinis-
mo, la verdadera autoridad a la que recurre es a Dionisio. Es en el
Areopagita en donde habria que buscar la causa dltima por la cual
es necesario el conocimiento sensible, aunque sea luego Aristdteles
el que explique con mds claridad los pasos de este proceso.

Algunos textos del Comentario abren la posibilidad de esa in-
terpretacién. Su tratamiento sobre el intelecto, su explicacién sobre
el papel de los sentidos externos e internos, etc., podrian entonces
ser simplemente la explicacién mds técnica de algo que responde a
una intuicién metafisica mds profunda, segtin la cual, es necesario
revalorizar todo lo relacionado con lo sensible, pues de lo contrario
la creacién, entendida como manifestacién de Dios, careceria de
sentido, y por otro lado, también serfan dificiles de explicar aque-
llos elementos propios del hombre y que lo diferencian de los seres
puramente espirituales. Si esto es asi, entonces Arist6teles serfa el
recurso al que apela Santo Tomds para explicar problemas gno-
seoldgicos que se siguen en realidad de una metafisica platénico-
dionisiana. El ahondamiento de este problema, sin embargo, ya
queda fuera de la temdtica propuesta.
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