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El pensamiento filos6fico griego se propuso dentro de
realidad social determinada; la del modo de produccion
slavista -que implicaba que la mayoria de la poblacion
uviera sujeta a la condicion de esclavitud-, en un momen-
n que se habian expandido la produccién de excedentes
el comercio, complejizando las relaciones sociales que
bian primado en la primera polis. Abandonadas las fratrias
mo estructura social bdésica, los pilares del equilibrio
ocratico inicial se debilitaron, dando lugar a luchas por el
Jler enconadas y directas.

- No es casual que el pensamiento filoséfico "fuerte"

ja en ese momento; se imagina a si mismo como medio de
entar a la corrupcién imperante, de establecer un orden
ntro del caos, de colaborar a la racionalidad de la vida
itica. "De esta suerte yo, que al principio estaba lleno de
usiasmo por dedicarme a la politica, al volver mi atencién

vida publica y verla arrastrada en todas direcciones por
a clase de corrientes, terminé por verme atacado de vérti-
Y si bien no prescindi de reflexionar sobre la manera de
0der introducir una mejora en ella, y en consecuencia en la
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totalidad del sistema politico, si dejé, sin embargo, de espe-

rar sucesivas oportunidades de intervenir activamente; y
terminé por adquirir el convencimiento respecto de todos los
Estados actuales de que estan, sin excepcién, mal goberna-
dos; en efecto, lo referente a su legislacién no tiene remeadio
sin una extraordinaria reforma ... y me vi obligado a recono-
cer, en alabanza de la verdadera filosofia, que de ella depen-
de el obtener una visién perfecta y total de lo que es justo,
tanto en el terreno politico como en el privado, y que no
cesard en sus males el género humano hasta que los que
recta y verdaderamente filésofos ocupen los cargos
publicos..." '.

No cabe dudas; el acontecimiento podria ser atempe-

rado por el conocimiento, la irracionalidad de las relaciones
sociales se exorcizaria con la apelacion a fundamentos sdéli-
dos de la verdad. La sospecha que Heidegger y Derrida

lanzan sobre la historia del pensamiento occidental como

historia de la metafisica resulta sustentada explicitamente
por la finalidad que asigna Platén a su propia obra. La ilusion

de superar la heterogeneidad del mundo por la coherencia del

Logos se dibuja en el intento por establecer un acceso privi-
legiado a la verdad por parte de los fil6sofos, y en la ilusidn

de reemplazar el campo politico del poder por el campo idea-

lizado de las nociones justas.
En este sentido debe comprenderse el rechazo que la
historia de la filosofia ha mostrado hacia los sofistas. Estos

patentizaban los limites y paradojas de la razén, erradicaban
la nocién de la autosuficiencia del mundo de las ideas, hacian
notar que en nombre de la verdad podian sostenerse discur-
sos alternativos y excluyentes entre si. El rechazo rotundo y
enfatico de los fundadores de la filosofia hacia los sofistas se
apoyaba en la impresidon -manifestada por Platon- de que

ellos podian argumentar vias contradictorias para arribar a
conclusiones idénticas, o a la vez argumentar consistente-
mente para llegar a conclusiones mutuamente incompatibles.
Ante la existencia en Grecia de varios gobiernos tirdnicos
consecutivos, Platén entiende que es necesario restablecer
un discurso que produzca un anclaje de! sentido; es decir,

evite la dispersion discursiva por la cual se pretende fundar ia

verdad desde diferentes lugares, liquidando asi su obijetivi-
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dad. Se busca un basamento sélido de la razén que impida la
argumentacion no reglada -percibida como arbitraria-, y a la
vez que evite de esa manera un concomitante uso politico
jlegitimo del discurso.

Superar a los sofistas es establecer las garantias del
recto pensar; y esto es suponer que puede fundarse la politi-
ca practica en la verdad filos6ficamente adquirida. El gobier-
no de los sabios de Platén no es una fantasia absurda, sino
una muestra de la relacién que une su pensamiento con el
mundo social, operando como fundamento racionalizado de
las relaciones de poder.

A su vez, la division tajante entre el mundo de las
ideas y el de lo sensible, presentado este dltimo como deri-
vada "sombra®, postula fuertemente a la idealidad como
espacio abstracto al cual remitir la fuente de la verdad, vy
abre el campo hacia una progresiva reduccién de la libertad
del cuerpo y del goce de !a sensibilidad.

Dentro de esta tesitura se entiende que el lenguaje
para Socrates -a través de Plat6n- aparezca como algo
"conforme a lo real”, que puede ser correcto o no segtn su
adecuacién al mundo; segln se corresponda o no con la
estabilidad de un significado previo en lo real. Esta nocién
choca con la de Hermdgenes, que atribuye convencionalidad
a los signos; la naturaleza no pone nombre a las cosas, es
cuestion de uso y costumbre, de "politica" en el sentido mas
propio de esta expresién 2.

De aqui se deduce que la no-escritura de Sdcrates
pueda ser entendida en el campo del horror a la materialidad
del signo gréfico que ha trabajado Derrida 3; la escritura no
puede ser controlada por el autor, circula mas alld del espa-
cio de influencia directa de este, es imposible fijar los multi-
ples significados que engendra desde las solas condiciones
de enunciacion. La escritura "excede", escapa, no es conde-
nable a la ortodoxia. En el momento en que se acufia la di-
Stincién rigida entre "doxa" y "episteme" -lo que permite
legitimar a los discursos "ordenados" y de saber por sobre
los demé&s- se busca inadvertidamente limitar la pluralidad de
sentidos, apaciguar el campo de las significaciones. Se
Procura un diccionario y no una enciclopedia, un imaginario
espacio de reduccidn de la ambigliedad discursiva.
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Lo epistémico surge bajo el signo de la exclusion de la
diferencia, ligado a la fantasia de control sistematico de la
realidad y las significaciones en un campo determinable en el
que quepa separar lo verdadero de lo falso de una manera
clara y distinta.

También en este campo puede comprenderse el recha-
zo frontal que Platén hace de la retdrica; frente al hecho de
aue los sofistas pudiesen servir al poder establecido por

medio de discursos justificatorios "ad hoc", €l cree encontrar

cn una busqueda de verdad desapasionada el medio de
separar el conocimiento de su servicio para con el poder *. En
todo caso, deberd reconducirse la retérica para ponerla al
servicio del recto pensar, ordenarla por un método, tal como
cg¢ plantea en el Fedro; modificarla totalmente para sacarla

del peligroso campo de la arbitrariedad: "la ley no es mas que

unz convencion humana impuesta por los intereses ... que

puede modificarse porque no existe ningun criterio que le
permita asegurar su dominio™ °. Platén no podria sospechar

que en la bisqueda de una verdad -semanticamente fuerte-
so escondia una nueva legitimacién del poder mucho mas

sutil y menos perceptible que la de las verdades contingentes

y cambiantes.
Por su parte la version realista aristotélica, si bien

ubica lo sensible como fuente necesaria del conocimiento, !

<dlo lo sehala como peldafo a superar en el camino de lo
inteligible; la idea de sustancia implica al cambio como
accidente, siendo propiedad del ser su tendencia a permane-

cer en reposo y autoidentidad; y la verdad -si bien en algin

sentido se funda en lo real/antepredicativo- es propia del
juicio, de la proposicion, con lo cual la hegemonia de la

funcion cognoscitiva por sobre lo vivido inmediatamente

(logocentrismo) comienza su larga historia en Occidente,
remarcada aun méas desde los augures de la modernidad.

En cuanto al tema de la significacién y el lenguaje, la
postura aristotélica se mantendra en una diferenciacién entre

palabras y cosas; las primeras refieren imperfectamente a las

segundas. El lenguaje permite algunos equivocos, por ejem-

plo las homonimias; y también el caso de significados dife-

rentes producidos por un mismo término. En estos equivocos
se basarian los sofistas, a los cuales se debe desenmascarar.
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La u_n_ic:dad de qignificado debe resguardarse; si un término
s_ign_nﬁca a los dl\{B!’SOS ejemplares de una clase, es porque
remite a su esencia. La doctrina de las esencias resguarda la
un!dad;.ademés esta decir que hoy podria advertirse con
evidencia en qué medida las clases mismas no son "natura-
les" sino convencionales, tal como ha planteado B. Barnes
siguiendo a Kuhn; recortes fenoménicos diferentes mostra-
rlan que no puede sostenerse tales esencias. Un realista
como H. Putman ha mostrado también a su manera cémo es
imposible afirmar algunos rasgos como "propiedades” inhe-
rentes a los miembros de una clase °.

- Sostenemos que este resguardo de la abstraccién, la
insistencia en la verdad univoca, la posibilidad de lo ind'ivi-
dual _sélo _accidental frente a la preeminencia de lo
esencial/universal, se da en estrecha relacién con el momen-
to socioecon6mico de expansién de la civilizacién griega;
cuando las relaciones sociales mismas se han vueito abstrac:
tas por el florecimiento del comercio y del intercambio de
excedentes de la agricultura, ademds del ejercicio y usu-
fructuo de la guerra ’. El "desorden" de una sociedad en que
se instalé el I_ug:ro como motor de la existencia, y en donde
muchos patricios quedaban en la pobreza, mientras los
bienes se repartian en manos cada vez mas reducidas, quiso

ser remediado en el plano abstracto de las i ; iti
) . s ideas; remitid
un orden ideal superior. act

El periodo de hegemonia de Roma es menos fecundo
en térmlnog de filosofia. La tradicién de las letras se mantie-
ne, y también surge una ensayistica dedicada a los temas
morales y de la vida en sociedad; es la cuna del derecho, lo
cual muestra de entrada la diferenciacién de perfil cultﬁral
con Iqs_grseggs. Ordenar la vida social era un imperativo para
Una civilizacion guerrera que se imponia militarmente, y debfa
fégimentar y legitimar a la vez su dominio; el pensamiento
Sin urgencias que caracterizé a Grecia, surgido del apercibi-
Miento del ocio y sus posibilidades, amén de la actitud
Contemplativa, no epcontran‘an en Roma suelo propicio.

1 La preocgpacné_n ético-practica encontrard -en cambio-
Spacio, a partir precisamente de la necesidad constante de
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determinar los tipos de comportamiento adecuados a las
cambiantes circunstancias que el Imperio fue afrontando. Los
estudios de Foucault sobre la sexualidad en los comienzos

del Imperio Romanoc ® mostrardn c6mo en esa época se va

conformando lentamente la nocién de sujeto ético a partir de

modificaciones sucesivas de la vida material, dadas por la
burocratizacién y necesaria racionalizaciéon de la administra-

cion de los territorios extranjeros anexados. Alli el pretérito

arte de vivir de los griegos ira siendo limitado por pautas y

reglas, no presentadas ain como "obligatorias”, pero si
recomendadas por medio de cédigos cada vez mas complejos
vy especificados. De hecho, la sensibilidad sera gradualmente
controlada por la razdn, vy se verd en ella una fuente poten-

cial de excesos y peligros que progresivamente se requiere ir

disciplinando.
Esto mostraria que la conciencia moderna del yo se
fue modelando desde la Antigiedad de una manera gradual,

aunque no continua ni lineal; tal conciencia sera relativa a la
propia salvaciéon y el alma personal en la concepcidn cristia-

na.

El control de los comportamientos no seria entonces

s6lo propio de la razén moderna (la estudiada por Foucault en
sus trabajos mas difundidos), ni tampoco de la acuciosa

busqueda cristiana sobre la intencion dltima en el arcano de

la propia conciencia; habia comenzado, atenuadamente y sin
ninguna asumicién del tema de la "culpa” todavia, durante el
cenit del paganismo romano, y en el pensamiento de sus

fildsofos preocupados por promover una recta salud y un

comportamiento "sano"”.

Es de sefalar que en el siglo Ill d.C. Roma se halla en
su apogeo, habiendo diferenciado fuertemente sus sectores
sociales a partir de sucesivas conquistas (guerras punicas, de
Oriente y Africa). Los territorios anexados dieron lugar a
latifundios, cuyos propietarios concentraron fuertemente
riquezas, eliminando la competencia de los agricultores de
parcela. Tales propietarios realizaron gastos de lujo e impro-
ductivos, mientras se aumentaban los tributos a cobrar por el
Imperio a los pobladores locales.

El comienzo de procesos inflacionarios, en época en
que comenzaban las invasiones béarbaras y existia agotamien-
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to econémico y moral por las continuas guerras, implicé una
pauperizacion progresiva del conjunto de la poblacién. Dismi-
nuy6 el flujo de esclavos desde las colonias, mientras la
produccion del campo para el consumo de las ciudades
encontro que en estas el poder de compra era cada vez més
limitado. Comenzé entonces un gradual proceso de abandono
de las ciudades a fines de buscar trabajo en las propiedades
del campo; alli los terratenientes dejaban de pagar sus
impuestos a un Estado cada vez més débil, de manera que se
iban autonomizando hasta llegar a formar guardias propias y
rentar la tierra a quienes la trabajaran; germen inicial de la
transicion al feudalismo. Los artesanos, debilitados, se
conjuntaban y conflufan hacia las agremiaciones que caracte-
rizarian luego al feudalismo. 1

Este proceso -que va de los siglos IV y V al IX- fue
eliminando el peso del trabajo de los esclavos, ya que des-
aparecio la gran produccién urbana; se produjo la contradic-
cion de que culturalmente se consideraba el trabajo sélo
digno de esclavos, pero los hombres libres ya no contaban
con esclavos que los sustentaran; de modo que necesitaban
trabajar, pero no lo hacian por razones culturales. Fue este
otro aspecto de la decadencia, mientras las invasiones barba-
ras arreciaban, hasta que se convirtieron sus jefes en nuevos
reyes de débiles monarquias, mientras los latifundios funcio-
naban de manera relativamente autonomizada y los recauda-
dores de impuestos propuestos por Carlomagno se indepen-
dizaban también conformando sus propias comarcas y tro-
pas. Finalmente, la Iglesia asumié el protectorado de impor-
tantes ndcleos de campesinos, a cambio de la transferencia
de sus tierras, manteniendo el usufructuo los campesinos en
la forma de servidumbre que caracterizé al periodo feudal.

En este periodo el cristianismo habfa sido instituido
como doctrina oficial del Imperio, a partir de la potencialidad
de masas que habia ganado, y su popularidad entre los
esclavos, al prometer un resarcimiento posterior de los males
de este mundo. La elegante moral patricia del auge imperial
Sé trueca en culpa creciente por la decadencia -de la cual
algunos responsabilizaban al desorden moral y la corrupcion
de las autoridades-, preocupacién creciente por el propio
destino personal (ante la incertidumbre reinante) y una moral
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la autoridad es propia de la mayor racionalidad; de modo que

la justificacion del poder establecido se hace teoldgica y
racional a la vez, la autoridad es fruto necesario de lo inscrip-
to en la Naturaleza. ‘

Se encuentra en Tom&s un pensamiento altamente

estructurado, un retorno a Aristételes compatible con la cris-
tiandad, que ya no se inscribe como para Agustin en la

cuestion personal, la culpa y la autobiografia, la intimidad de
las Confesiones. Se trata de ofrecer una lectura general de la
estructura de los seres, sus géneros y diferencias especifi-
cas, su ordenamiento global, la concatenacion de sus causas
mutuas. Una interpretacion integral del mundo, desde lo
gnoseoldgico a lo metafisico y é&tico.

El retorno de la abstraccidn filoséfica se produce en un
momento de amplia expansién econdmica, cuando se dejaba
de lado el total aislamiento en quc las comunidades habian
vivido en Europa desde casi 500 zihos antes. Esta razén se
“hace cargo” en su clspide del pssado feudal, lo recoge en
concepio (en términos de Hegel, es el bdho de Minerva,
levantando su vuelo al anochecer) y lo expresa. Soélo tres
siglos después serd posible situar a la razén en otro espacio:
el del sujeto moderno, aquel que era aldn impensable en ese
horizonte histdrico.

Bien se ha senalado; el paso a la modernidad se verifi-
ca mas propiamente en el campo de ia ciencia que en el de la
filosofia. Es en la aparicién de la nueva concepcién sobre la
ciencia donde cabe rastrear con més precision los pasos que
llevan a la modernidad. Sin embargo, cabe hacer algunos
sefialamientos en cuanto al campo mismo de la filosofia.

Se discute si el capitalismo se inicié con el fin de las
instituciones politicas feudales (siglo XVI), o mas bien con la
aparicion de la Revoliucion Industrial en el siglo pasado; si se
lo considera un modo de produccidon, es decir una forma de
organizacion social de la actividad economica, corresponderia
situar el comienzo en la fecha dltima, tal cual lo plantea la
mayoria de los autores marxistas. Sin embargo, lo que posibi-
lita la Revolucién industrial son las técnicas derivadas de la
ciencia originada en los sigios XV y XVI; y el surgimiento de
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dicha ciencia implica de hecho la existencia de una perspec-
tiva implicita de célculo racional propio de la mentalidad
capitalista, tal cual la describi6 Max Weber. Sin duda, la
disoluciéon del mundo feudal se operd hacia los siglos XV y
XVI; y se fue configurando el espacio del intercambio comer-
cial y de la produccién crecientemente masiva, técnicamente
mediada que es propio del capitalismo. Pero tal paso a la vida
urbana y a la produccién industrial se dio de manera suma-
mente lenta, de modo que se realizé mayoritariamente sélo
desde la época de la Revolucion Francesa, sobre todo en
Inglaterra, primer pais industrializado. De tal manera, la céle-
pre imagen de Marx segun la cual el modo de produccién
afecta al conjunto de las instancias no-dominantes de la
sociedad, las “tife" a su manera, sélo pudo adecuarse a la
situacién del capitalismo cumplido, el del siglo XIX.

Pero el hecho de que los arrendatarios de tierras pa-
garan su tributo en moneda, y ya no en especie; y de que la
bonanza les permitiera que el excedente superara ampliamen-
te lo que pagaban al propietario, son situaciones que se
venian dando desde el periodo que suele denominarse "de
transicion” al capitalismo. La mentalidad capitalista se rastrea
va en la Reforma, en el protestantismo como espiritu del
capitalismo; y en las transformaciones de la mentalidad que
permitia poner a la razén como subsidiaria de la teologia, o al
menos en la situacién de tener que compatibilizarse "a priori"
con ella.

Es por ello que en la obra de Descartes (1596-1650),
en su célebre "Discurso del método", que abre la modernidad
filosé6fica, hallamos la huella de los cambios historicos acae-
cidos. ;

Descartes plantea la primacia del tema gnoseolégico;
la metafisica llega luego, su momento estd demorado por la
larga recorrida en torno a como conoce el hombre y de qué
modo puede llegar a verdades certeras. Ya el tema no esté
en el mundo o en el ser, sino en el hombre mismo; el hombre
en tanto sujeto del conocimiento. Es asi que hay que dete-
nerse en el yo (el celebérrimo "pienso, por tanto existo"), en
la conciencia, como Unica evidencia incontrastable. Y asegu-
rarse en un método que permita superar la escisién entre
sujeto y cosas, entre el sujeto y el mundo, entre los cuales
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se ha instalado una hiancia antes inexistente.

Este poner al mundo como objeto de un sujeto cog-
noscente, que se sitia como "frente™ al mundo, como si no
perteneciese a él sino que lo viera desde un inexistente lugar

externo, es el paso filoséfico que caracteriza a la moderni-

dad. Esto ha sido muy claramente seialado por Heidegger.
Se trata de pensar en términos no idealista-heideggerianos
qué situacion es la que posibilité la aparicion de este tipo de
estructura conceptual. :
Y si tenemos el pensamiento como "forma" de lo real,

como momento constituido/constitutivo en relacién a la -

realidad social, a partir de conceptualizaciones como las de
Lukacs o Sohn Rethel; asumiremos que el cambio de "posi-
cién" tedrica se corresponde con un cambio de posicidn
material/social.

Se trata de que ha acabado el mundo "protegido”
implicado por el Medioevo. No es que este constituyera una
época idilica, como parece creerlo, por ejemplo, Erich Fromm

2. no habia movilidad social posible, nada parecido a la libre

conciencia o el libre pensamiento, renunciar a la protecciéon
del seior feudal era convertirse en un paria. Pero -por su-
puesto- no existia aun el fuerte control institucional discipli-
nante propio de la modernidad; y -sobre todo- se vivia en
comunidades relativamente estables, con relaciones esta-
mentales no modificables, donde la seguridad era enorme,
precisamente porque la movilidad era inexistente. No se
estaba en el hacinamiento de las ciudades peleando por
obtener un trabajo a costa de otros competidores; no era
necesario buscar empleo, se contaba con la tierra que asegu-
raba la posibilidad de sustento. Se trabajaba en el feudo con
la familia ampliada, no quedaba la suerte de cada uno atada
a un destino sélo personal, en el cual se juega a todo o nada.
Esto es lo que llev6 a la conocida frase de que el proletariado
sélo tendria "las cadenas" para perder. En el capitalismo ya
no serfa necesaria la coaccién extraeconémica; en las leyes
de la economia misma se sellaria la suerte del que vende su
fuerza de trabajo.

A su vez, quien piensa en términos proyectivos en su
propia empresa, para que tenga éxito en términos de merca-
do, estd obligado a operar una "accién estratégica"”, un célcu-
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lo racional sistematico, que saca de la familiaridad primera
con el mundo para instalar en el encapsulamiento de un yo
que se "enfrenta” con la realidad como su objeto ™.

Esta soledad del hombre en el naciente capitalismo, es
lo que aparece en la filosofia cartesiana bajo modo de teoria
del conocimiento. El individuo aislado que busca volver a
poner un puente cognitivo en su relacion desencantada,
racionalizada, con la realidad. O que busca reconciliarse con
elia desde la descarnada situacion de la lucha por la vida y el
trabajo, del esfuerzo por encontrar un sitio enfrente de -y por
oposicién a- los demas.

¢Qué clase de transformacion’se produce en la ciencia
con la entrada a la modalidad moderna de esta?

Son muy congcidos los hitos. En el siglo XV, Nicolas
de Cusa. Recogfa una larga tradicién de ruptura gradual con
la idea de las dos esferas (la de la tierra y la celeste, externas
la una a la otra, corruptible la primera, invariable la ultima)
sostenida por Aristételes. Desde Ptolomeo -cuya idea de los
epiciclos no era compatible con la aristotélica- habia comen-
zado una nocion matematico/funcional de lo cientifico que no
pretendia tener correlato exacto en el plano de lo real. La
nocién aristotélica del espacio asumia que los lugares tenian
relacién dindmica con el movimiento de los cuerpos, y estos
hallaban lugares "naturales” para situarse segun fueran livia-
nos, pesados, etc.

El Renacimiento se habfa planteado un retorno al clasi-
cismo por via de exaltar lo espiritual; asi se reivindicaba a
Platén. El hombre es puesto como centro, y la sensibilidad es
recuperada, frente a las bizantinas discusiones en que se
habia enfrascado la escoléstica en su ultima época.

También el Renacimiento exaltaria el relacionarse di-
rectamente con la Naturaleza para poder pensarla, pero lo
harfa con una considerable carga de referencia a la magia y
las ciencias ocultas, aspecto de la época que no siempre se
menciona. De manera que la experiencia de la Naturaleza no
estd mediada por el célculo y la medicién en el sentido en
que lo planteard luego la ciencia moderna; lo cual muestra
hasta qué punto esta no representa un retorno al dato puro
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-como vulgarmente se la ha entendido- sino una modalidad
matematicamente mediada de ordenar la experiencia.

Cusa negé la teoria de las dos esferas, lo cual implic
un avance considerable hacia fuera de la comprension aristo-

télica. Su mundo interminado/indeterminado (no infinito,
afirmaria, porque infinito sélo es Dios) permitié pensar c6mo

varia un objeto llevado a su progresién infinita: la curva en

un espacio infinitamente pequefo, o grande, coincide con la
recta. A su vez, el universo no tiene ya centro, y la tierra no
es por ello ya tal centro.

- Cusa, con un discurso que nada tenia por si de pro- -

piamente cientifico, signific6 un paso decisivo para llegar a
Copérnico y el abandono del geocentrismo; y atin su "docta

ignorancia™ parece un modo moderno de pensar la relacién

del hombre con el conocimiento, aunque en su caso estuvie-
ra referida a que el conocimiento pleno esta sélo reservado a
Dios.

N. Copérnico (1473-1543) no presentd un pensamien-
to que globalmente fuese diferente al de los cientificos anti-
guos. Intentaba resolver el problema de la 6rbita de los
planetas dentro de la teoria clasica de las dos esferas. Para
logrerlo, debié suponer que las esferas eran otras dos: una
con el sol y la tierra girando en su derredor, y otra celeste,
ahora totalmente estética.

El trabajo en su época tuvo escaso éxito porque astro-
némicamente no resolvia en un ndmero mucho mayor los
problemas de "anomalias" (en actuales términos de Kuhn)
gue acosaban a la teoria de las esferas. Pero resuité enor-
memente
fecundo al poner a la Tierra "en el espacio”, y al privilegiar
una forma matematica de resolucién del problema (consis-
tencia interna de la teoria) por encima de las miiltiples reso-
luciones "ad hoc" que se practicaban con un empirismo sin
horizontes 4.

Giordano Bruno fue otro hito de la autocomprensién
moderna; tampoco tuvo una formacion acorde con la ciencia
en su sentido  postgalileano. Pero su aporte
-puramente especulativo- resulté sumamente audaz; se traté
de asumir la nocién de que el Universo es infinito, el espacic
homogéneo y sin centro, el movimiento y el cambio no son
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signos de corrupcion sino de perfeccion.

Todo esto hizo posible la llegada de Galileo. Y con él,
de un Universo que nos es més familiar: la ciencia como un
cuerpo de hipdtesis que opera deductivamente, la construc-
cién de conceptos por via matematica, los campos de produc
tividad tedrica que establecen sus propias normas vy criterios
de comprobacion. La infinitizacién del Universo y la geome-
trizacion del espacio -sefala Koyré- son los rasgos mas di-
stintivos de la nueva concepcidén en contraste con la anterior.
Los cielos han sido naturalizados y sometidos a las mismas
leyes que la "esfera de la Tierra"; y el espacio ha comenzado
a ser homogéneo y mateméticamente considerado, ya no
lugar donde los objetos encuentran sus sitios naturales.

" La experiencia, por ello, estd mediada por la mate-
matizacion; no se trata de la apelacién al dato, sino la nueva
forma de construirlo, en una tradicién que recogeré en nues-
tro siglo la epistemologia racionalista de G. Bachelard *°.

Se trataria para la modernidad, no de sustituir a la Na-
turaleza por la razén abstracta, sino de definir a la naturaleza
por via de esa razén. Hacer de esa abstraccién el Gnico modo
de acceso a ella, y entender finalmente que esa es la forma
de lo real mismo, que hay una adecuacién necesaria entre
matematizacién de la experiencia y estructura de lo real.

El empirismo ha confundido la experiencia mediada de
lo real con la realidad misma, partiendo de la autoevidencia
de la modernidad. El racionalismo retrotrae al aspecto cons-
tructivo de la razén: no sélo Bachelard; también Koyré, T.
Kuhn (tantas veces tachado con el ambiguo mote de "irra-
cionalista") '°, e incluso el dltimo Husserl, por cierto pertene-
ciente a una tradicién filos6fica muy diferente. La ciencia
moderna no estd en continuidad con la experiencia inmedia-
ta; es una "puesta en razén" determinada, que por ello lucha
contra obstaculos (Bachelard), se ubica en diferenciados
paradigmas (Kuhn), olvida sistematicamente el mundo inme-
diato del sentido y de lo vivido (Husserl) '7.

. El "otro lado" de la epistemologia bachelardiana es su
inevitable "romanticismo de la inteligencia”, su alabanza ilimi-
tada de la "ciudad cientifica" '®, su suefio de un pensamiento
destilado de toda contaminacién con la percepcién inmedia-
ta, con las imagenes que pueblan la psique del comin de los
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mortales. Alli el autoentendimiento de la modernidad brinda

su version mas acabada: aventura c6smica de la razoén,
abandono de los legos que no comprenden el lenguaje espe-
cializado, metodizacién de la experiencia, cuadriculacién
inevitable de la realidad. Lugar donde la cuidada diferencia-
cién entre ciencia pura y tecnologia, entre abstraccion desus-
tancializada y abstraccion de la mercancia se difumina en su

comtn matriz de célculo, y ambos aspectos se identifican

constitucionalmente.

En esta elusiéon del cuerpo, en esta vocacién por lo

abstracto se juega aquello que los posestructuralistas y los
posmodernos intentan llevar a cobro; en el agotamiento del
proyecto moderno se ha hecho patente su sentido, como
ocurre siempre con los procesos cuando se cumpler plena-
mente.

La paradoja es que auin hoy muchos cientificos se

aferran a la versién de Vulgata que convierte su conocimien-
to en una copia fiel del dibujo del mundo; que creen ser
materialistas y carentes de prejuicio con s6lo apelar a la
ciencia, y que suponen como inaceptable metafisica todo
metadiscurso sobre la ciencia que muestre las limitaciones, Yy
los fundamentos histéricamente determinados de esta como
produccién histérico-social.

No es aventurado senalar que, con la modernidad,
cay6 en gran parte Arist6teles, pero fue recuperado Platén; el
mundo aparece como espacio proyectual de la mente, como
construccién racional, como ir mas alla de lo sensible inme-
diato. Por ello es que puede pensarse a la sociedad de la
ciencia y la técnica como consumacién de la m
etafisica, como cumplimiento de su proyecto inicial. Frente al
desconcertante desorden del universo, un orden impuesto
desde la razon, la razén/sujeto que opera como control.
Como queria Platén, nos hemos asegurado ante a las contin-
gencias de la historia y las desmesuras de la escritura y la
corporeidad. Pero frente a este Platén que aun
recorre el proceso de tecnocratizacién creciente en la pro-
ducciéon y la administracion del mundo contemporaneo,
surgen los anonimos "no" de todos los que -de una manera u
otra- quieren aun salvar la multiplicidad de la vida en la figura

del sofista.
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(13)

(14)

(15)

(16)

Pla:jén, Carta VII,“ citado por Prunes, Alberto: "Realidad, ideas y
verdad en Platén", en A. Pérez Lindo (comp.): El problema de la
verdad, Bs. As., 1989, p. 58.
S‘e advertird la actualit;lad de esta discusién en teoria de la cien-
cia, acerca de la cuestion del significado de los términos teéricos
gemda, Jds De_ la gramatologia, Siglo XXI, México, 1978. -
om: se advierte, el actual tema poder/conocimiento planteado
gféble{::::umf‘fs"g?a en la base misma del surgimiento de la
bl ica filoséfica, sélo que fue amordazado
espiritualizacién idealizante.  Soaltiiie
Prunes, A., op. cit., p. 59.
Ver B. Barnes, Kuhn y las cienci i
. . Ku as sociales, Fondo de Cultura
Econdnyuca,n México, 1986; H. Putnam, ";Es posible Ila
seméntrca?. . en Cuadernos de Critica, UNAM, México, 1983.
gf. SIa r:e!a;{cuér:\ ierj;re abstraccién conceptual y abstraccién real en
. Sohn Rethel, Trabajo manual y trabajo intelectual, E iej
Topo, Bogot4, 1980. St
M. Foucault, Historia de la sexualidad 3, La inqui
A , Lain i
g P quietud de sf, Siglo
.:.gggabermas, Pensamiento post-metafisico, Taurus, México,
Ibid.
O.N.Derisi, Los _fundamentos metafisicos del orden moral.
E. Fron_wm. El miedo a la libertad, Paid6s, Bs. As., varias ed.
La noc_ién.de"“accién estratégica”, como diferente de la "accién
comunicativa en_J. Habermas, op. cit. Compartimos la critica de
Habermgs a la filosofia de la conciencia, no asf su supuesta
superacnér} a través de la via comunicativa, aunque la teoria
h_aberma.s;ana_cuente con aportes indiscutibles a la autocompren-
sidn social y filoséfica contemporédneas.
Es este el_ p{rocedimie:nto que permitié a Einstein llegar a la teoria
de la relatividad restringida, segtn la excelente historizacién de G.
H.olton_, Engayos sobre el pensamiento cientifico en la época de
Einstein, Alianza Editorial, Madrid.
G.Bachelard,La formacién del
XXI,México,1979.

T. Kuhn, La Revolucién Copernicana, Bs. As., Hyspamerica/Orbis
1985, 2 tomos. '

esplritu cientifico, Siglo
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{18)

E. Husserl: Crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia
trascendental, Ed. Folios, México, 1984.

G. Bachelard, El compromiso racionalista, Siglo XXI, México,
1980.
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