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Resumen

El presente articulo contiene breves observaciones con respecto
a la mitologia como elemento recurrente en la Antigiiedad
Clésica. Ademas de suministrar realidades y acontecimientos
inauditos, la paradoxografia también nos ofrece episodios
de apariciones fantasmagoricas. Una mirada mas atenta
sobre Mirabilia 1-3, de Flegdn, provee informacion relativa a
fendmenos sobrenaturales en el mundo griego antiguo.
Palabras clave: muerte - resurreccion - fantasma - aparicion -
terror - miedo

Abstract

This paper contains summarized observations regarding
mythology as a recurring presence in Classical Antiquity.
Besides the accumulation of realities and events never heard
of, paradoxography also presents episodes of phantasmagoric
apparitions. A closer examination of Phlegon’s Mirabilia 1-3
provides us with information about supernatural phenomena
in the Ancient Greek world.
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Qui mori timore nisi ego? [...] Vt larua
intraui, paene animam ebulliui, sudor mihi
per bifurcum uolabat, oculi mortui, uix
unquam refectus sum.

(Petr. 62)

“Alguém poderia estar mais morto

de medo do que eu? [...] Entrei [em
casa] como um cadaver e quase perdi

a alma; o suor escorria pelas minhas
pernas, os meus olhos estavam mortigos;
dificilmente poderia ser reavivado.”

Introducao

Tomando como ponto de partida o dualismo ontoldgico do ser
humano e a sobrevivéncia da alma (cf. Pl. Men. 81b: paot yoo
TV puxnVv oL avOpwmov etval abdvatov, “diz-se que a alma
humana é imortal”) apos o natural e imperioso perecimento da
componente fisica', importa considerar de perto fendmenos de

' Mediante o epicurismo, a morte é absoluta. J& outras matrizes filosoficas,
sobretudo de cariz orfico e estoico, apontam noutro sentido. Neste ambito,
as racas divina e humana distinguem-se, desde logo, pelo facto de a primeira
ser imortal (cf. aBavator) e a segunda corresponder aos mortais (BGvatol
Bodtou), pese embora a existéncia de formas de garantir a imortalidade possivel
para um ser humano (e.g. agetn). Vd. kAéog agBitov, “gloéria imperecivel”,
Il. 9.412-416). Cf. h.Cer11: a&Bavatog Beoig | Bvnroic avOpwroL,
"deuses imortais | homens mortais”. E, na realidade, ainda que o periodo
de vida possa ser mais ou menos dilatado, o seu fim é imperiosamente (cf.
Pi. O. 1.82) equitativo, abrangendo todos os sexos, idades, condicdes sociais,
riqueza, cultura (cf. oucwe amavteg: Pi. . 7.42; D. 258), enquanto forma de
pagamento de uma divida ancestral contraida pelos antepassados titanicos, em
virtude do desmembramento de Zagreu/Didnisos (cf. OF 320; A. fr. 228 Radt)
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poltergeist’, no ambito das culturas da Antiguidade Classica’.
Em continuidade, ganha pertinéncia também a tematica da
ressurreicao?, mesmo antes do advento do paradigma judaico-

e herdada pelos descendentes humanos, conforme referem autores a exemplo
de Platao (Men. 81b: mtowr) maAauj. Cf. Opp. H. 5.4-7). Importa, ainda assim,
considerar o ciclo nascimento-vida-morte sob matrizes 6rficas, substituindo-
se por OF 463: Biog, Bavatog, Plog | aAnBewx | Awd(vvoog, “Vida, morte,
vida | verdade | Diodnisos [renascido. Cf. maAw yiyveoBat], donde a realidade
tradicionalmente apelidada de 'morte’ poder entender-se como uma utopia
da vida, correspondendo a uma etapa de libertacdo, verdade (aAn@ewa. Cf. PI.
Phaed. 65b), felicidade (evdarpovia), uma vez ultrapassada a fase marcada
por simulacro, dolo, contingéncia (cf. Heracli. fr. B 62) e aprendizagem a partir
de mdltiplos sofrimentos advenientes da toxn (cf. maBet uabocg, A. A. 177,
928-929; S. OT 1528-1530). Eis, por conseguinte, as afirmacdes de autores
como E. fr. 833 Kannicht: tic d" oidev et (v tovd’ 0 kékAntat Oavety, |
to (v d¢ Ovrwokewy éotl; “Quem sabe se a vida ndo é morte e a morte nao
é vida?"” Cf., no mesmo sentido, Pl. Grg. 493a; E. fr. 638 Kannicht, fr. 833
Kannicht. Vd. Biles (2006-2007); Henrichs (2010); Zeitlin (1991); Jaeger (1959).
Cf. Rudhardt (1991); Segal (1989); Henrichs (2011).

2Vd., em termos linguisticos, aparigdes - edwAov -(F)eidog, ‘forma’, eidw,
‘ver’, perf. olda — subst. oPic; edopat, ‘parecer’; Puxn, okix, tvdaAua,
eaocua /| @avraopa. Cf. paw, gatvw, ‘ver' / monstrum, manes, umbra,
effigies, simulacrum, imago. Cf. Dodds (1951).

3 Cf. Dodds (1971); Dingwall (1930).

4 A ressurreicao detém um estreito laco, por um lado, com concepcdes de
imortalizacdo da alma; por outro, com ideologias o¢rficas, pitagdricas e a
suposicao de um ciclo de trés episddios evolutivos de reincarnacao/transmigracao
da alma, conforme expde Pindaro (fr. 133); por outro ainda, em certa medida,
com o evemerismo. Considere-se, a proposito da ressurreicdo, no cenario
classico, Hdt. 4.13-16, 94-96; Pl. Chrm. 156d; Apollon. Mir. 2.2, relativamente
a ressurreicao de Zalmoxis, episédio que justifica o paralelismo com Jesus. Cf.
Origenes, Contra Celsus 2.55, face a compreensao de milagres (cf. Apolénio
de Tiana) e o processamento de alguns mirabilia hagiogréaficos. A reaparicdo
ou resgate (cf. Ar. Ran.) inclui figuras lendarias (e.g. Er: Pl. R.10.614-10.621)
/ mitoldgicas ficcionadas (e.g. Euridice: Apollod. 1.3.2) e outras reais (e.g.
Nero: Tac. Hist. 1.2, 2.8; Suet., Nero 57. Para outros casos, vd. Plin.; Plut.). As
alegadas ‘ressurreicoes’ admitem um maior entendimento da morte enquanto
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cristao. Na realidade, o topos revela extrema ambiguidade,
quando se procura delimitar, face a crengas/religiosidade (viz.
cerimonias® necromanticas/misticas/propiciatdrias® a figuras/
entidades ctonicas. Cf. Invocacao de Dario, A. Pers. 681-693);
oraculos (cf. Hdt. 5.92g.2: vekvopavteiov); fraudes; receios;
remorso; justi¢a; oportunismos. Ademais, fica sem resposta
cabal a questdao de saber se existiram de facto tais fendomenos,
ou se os eventos reportados nao passariam de mera fic¢ao’, em

mudanca de lugar, donde a ‘morte’ infligida a deuses (entidades a partida
imortais) como Urano e Crono, relegados para o Tartaro; Zagreu/Diénisos. De
considerar, entdo, na ficcdo novelesca, renascimentos devidos a taumaturgos,
uns ficcionados, outros considerados reais, cujo impulsionamento se atribui ora
a divindades (cf. Asclépio: Apul. Fl. 19; Origenes, Contra Celsum 3.24), ora a
médicos/curandeiros/ervas (Cf. a propriedade de certas ervas, Plin. HN 25.5.14.
E.g. Palaeph. 26. Cf. Isis: D.S. 1.25). De realcar que vezes houve em que o preco
de uma vida implicava outra. Assim, Alceste, por Admeto: E. Alc.; os Didscoros:
Plin. H.N. 2.5.17. De igual modo, contam-se particularidades étnicas, como
apresenta, outrossim, D.L. prlg 9: kata tovg Mayoug ¢not tovg avOwmovg
kat dBavatovg Eoeo0at, Kol To OVIA TAIS aUTWV ENKANOEOL DX [EVELY.
tavta d¢ kat Evdnuog 6 Podlog iotoget. “[Teopompo] afirma, a propdsito
dos Magos, que irdo viver numa vida futura e serao imortais e que o mundo
aguentara gracas as suas invocacgdes.” Ficard por saber até que ponto relatos
desta natureza corresponderiam a um gosto generalizado da audiéncia, ou
implicariam também crenca. Importara, entdo, constatar relatos de animais
que ressuscitam (e.g. Plut. De sollertia animalium 973e-974a), assim como as
ddvidas e ironia que a ressuscitacao desencadeia. Cf., com cariz religioso, o
conceito de ‘reincarnacao’ (cf. metempsicose). Vd., neste sentido, Petron. 140.
Vd. Beagon (1992); De Jong (1997).

> Vd., na Cultura Grega, cerimdnias como Anthesteria; na Cultura Romana,
Lemuria, a titulo meramente ilustrativo.

& Cf. Consideracoes respeitantes a lapis manalis, a pedra colocada sobre um
fosso repleto de milho, em homenagem aos mortos, levantada trés vezes no
ano. A. Ch. 1. Cf. Cic. Tusc. 1.16.

7 Cf. Pl. R. 2.381e, a respeito das criacoes fantasmagdéricas efectuadas por
poetas. Para a discussao, cf., a titulo exemplificativo, Cassio, o epicurista vs.
Bruto: Plu. Brut. 37.1.

Revista de Estudios Clasicos 43, 2016, 211-232



Poltergeist: Quem tem medo de @dvtaopata? (Phleg. Mir. 1-3 em consideracao)

alguns casos com interesses e aproveitamento literario®.

A literatura conserva noticias de diversos tipos de aparigdes,
supostamente a titulo (pseudo-)histérico. Eis, pois, a
manifestagdo da alma de Agripina diante do seu filho Nero
(Suet. Nero 34; Apul. Met. 9.31). Ainda que presente na literatura
mais recuada, a exploracao do maravilhoso’ acentua-se de
forma particular com a paradoxografia (cf. mapadooAoyéw,
‘contar maravilhas’). Nos diversos periodos conhecidos no
desenvolvimento do género™ criado no séc. III a.C., constata-
se a importancia da colonizagao grega desenvolvida no

8 Considere-se o topos utilizado como expediente numa trama literaria, Pl.
Most. 497-504. Do logro criado pelo escravo Tranido (Pl. Most. 497-504)
importa reter os efeitos causados pela aparicdo. Cf. os modelos gregos autores
de obras intituladas ®aoua (vd. Lat. Mostellaria: mostellum - ‘spectrum’; dim.
monstrum - mo(n)strellum -aria), designadamente , Menandro, Teogneto,
Filtmon. Facto é que o motivo literério da ‘casa abandonada assombrada’ é
explorado em diversos autores (e.g. Plut. CGim. 1.6; Sueton. Aug. 6; Luc. Philops.
30-31).

9 Vd. Considerando o espdlio literario da Antiguidade Grega hodiernamente
disponivel, o testemunho mais vetusto com o termo ‘paradoxédgrafo’
pertence ao bizantino Tzetzes (H. 2.151), aludindo a Antémio de Trales:
"AvOéutlog pév mowtiotov, 0 maadofoypagos. Uma sumaria observacao
linguistica permite, desde logo, posicionar o campo semantico da literatura do
maravilhoso - tapado&og (‘incrivel’, ‘inesperado’, ‘contra a ddEa maioritaria’)
- tapado&oroyia (vd. Aeschin. 72.14; Plb. 3.47), mapado&oAoyéw (vd. Str.
626), no oposto a évdoog (‘esperado’. Cf. Pl. R. 472a). Em termos semanticos,
0 género serve-se de termos como: Bavua (‘assombro’); mtapadoog; dmiotog
(incrivel’. Cf. lat. Mirabilia/Admiranda), idwog (‘peculiar’); tepatwdng, (tépac/
monstrum); mteQuttdg; a&og (vd. Béng aéloc, Adoyov a&log, uvrung aéloc).
' Na Antiguidade, a paradoxografia contou com diversos autores, muitos dos
quais votados ao anonimato ou ocultos na pseudoepigrafia, cujas obras, na
sua maioria, se perderam, tendo chegado a sua noticia através de fragmentos
e (ou) informacéo de forma indirecta, em manuscritos medievais. Cf. Schepens
- Delcroix (1996); Giannini (1964).
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Mediterraneo, c. VIII a.C., e da historiografia jonia"'. Assim, a
sequéncia das conquistas de Alexandre Magno, o confronto
com novas realidades e experiéncias (viz. espagos, rios, plantas,
animais, pedras, meteorologia, etnografia), muitas das quais
sem explicagdes fornecidas pela ciéncia, nas mais diversas
areas, conduz a um reequacionamento de posi¢des que torna
cada vez mais dificil a delimitacdo entre os dominios de
factualidade e ficcionalidade. De facto, a paradoxografia
configura um espago de compromisso entre mito e razao. Por
conseguinte, num periodo histdrico marcado por curiosidade,
exotismo, estranheza e assombro face ao conhecimento
de novas realidades assiste-se ao avolumar de opinides,
informacgoes e justificagdes pseudo-cientificas, donde o fulgor
literario de topoi fantasticos e a aproximacao a outras areas,
como novelistica, literatura periégica; historiografia, filosofia;
etnografia; ciéncias da natureza. Neste sentido, ndo se assiste a
abolicao da mitologia®, mas antes a divulgacao certificada'* de

""Dos varios os momentos possiveis de demarcar numa analise da paradoxografia
da Antiguidade, vejam-se o século lll a. C.; depois, o periodo dos séculos lII/Il a.
C.; também os séculos II/1 a.C.; e ainda o periodo Imperial - 27 a.C. — 565 d.C.
12 Confrontem-se consideracdes reducionistas ao ponto de julgarem a complexa
e multifuncional realidade mitolégica como mera confabulacéo, defendendo
uma dicotomia entre mythos/ Pevdnc (‘falso’) e Adyoc (‘razdo. Cf. sentido no
séc. Va.C.)/ aAnBewx (‘'verdade’). Cf., neste ambito, Pl. Grg. 523a. Vd. Gabba
(1981); Pajon Leyra (2012).

13 Cf. Miller (2014).

' QOra, os paradoxodgrafos assumem-se como fontes segundas, o mesmo
equivale a afirmar, compiladores de aspectos alheios alegadamente vivenciados
e reportados por outros (donde o recurso a formas declarativas como
enot, pact, Aéyel, Aéyetau), trabalho que se inscreve no dominio dos catélogos,
ditos e anedoctas alexandrinistas, recolhidos no periodo helenistico. Vd.
Jacob (1983); Schepens-Delcroix (1996). Para a actividade dos pseudografos, cf.
ovvaywyn, ‘recompilacdo’ (e.g. AgiototéAovg ouvaywyng, ‘Recompilacdo
de Aristoteles’ — vd. Arist. HA 9); éxAoyn, ‘seleccdo’. Ora, a distincao entre
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realidades e eventos, bem como a tentativas de racionalizacao
de histdrias tradicionais mitoldgicas/mirabilia (cf. logografia)',
sob uma égide de verosimilhanga/plausibilidade (e. Palaeph. 2:
To 0" aAnOéec €xel wde, “A verdade da questdo é a seguinte”),
que a mais nao correspondia do que a apresentagdes de
outras leituras/interpretagdes sobre 0os mesmos aspectos e até,
sobretudo no periodo Helenistico, a compilagdes.

De tudo isto, certo é o assombro e o receio extremo que
as aparigoes desencadeavam, ao ponto de se julgarem tais
reacgoes como fruto de cobardice (cf. Thphr. Char. 16.1-2:
apéAel 1) dewowatpovia d6Eetev av etvatl delAiax mEOS TO
datpoviov, “Seguramente, a supersticdo parecerda cobardice
face ao sobrenatural”). Os retratos sao comuns e transversais,
quer em tempo, quer em dominios culturais (viz. cultura grega
e cultura romana). De facto, a experiéncia do sobrenatural
deixava fortes marcas fisicas e psicologicas, conforme atesta, a
titulo ilustrativo, o retrato de Petrénio que serve de epigrafe ao
presente artigo. A sua atitude desencadearia o comportamento
do seu hospede soldado, que considerou tratar-se de um
lobisomem, ndo obstante reclamar a veracidade dos factos (ego
si mentior, genios uestros iratos habeam, “que todos os teus anjos
me punam, se estiver a mentir”).

Ora, embora tais histérias advenham frequentemente de
rumores e se inscrevam no folclore tradicional, em certos casos,
porém, aventam-se depoimentos que presenciaram; convida-se
a autopsia; constata-se a afirmacao do testemunho presencial

ambos os termos parece ter-se dissipado. Julgue-se pois, a titulo de exemplo,
Antig. Mir. 60. Apesar de o paradoxégrafo em causa apresentar a sua obra
como ékAoyr), o titulo constante no manuscrito Pal. Gr. 398 refere-a como
ovvaywyn: Totoouwv maeaddéwv ovvaywyr), Compilacdo de Historias
Admiraveis.

5 Cf. Hawes (2014).
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por parte do autor (e.g. Phleg. Mir. 35: el tic amotet, dvvatat
totopnoaig, “quem for céptico pode examinar pessoalmente”),
com finalidades de indole retdrica e de credibilizacao.

Se hd casos que denotam a procura de almas por parte de
alguns sujeitos, cuja valentia lhes assegura heroicidade, como
exemplificam Ulisses e Eneias, nas suas catabases'’; outrosha que
decorrem de invocagoes e até configuram actividades sociais, a

® De facto, também os autores do género paradoxografico demonstram
cuidados face ao antagonismo generalista de tradicional mythos/logos.
Considerando a recepcao desses dois vectores, um apontamento paradigmatico
relativamente ao fantastico surge no Prefacio de Ileot amiotwv, Sobre
fendmenos inacreditaveis, de Paléfato. Reconhecem-se, nesse escrito, duas
posicdes face ao mito, distinguindo, por um lado, individuos crédulos e pouco
cientificos, que acreditam nas histérias tal qual Ihes sdo apresentadas e, no
oposto, com mais experiéncia e saber, os que nao conferem factualidade aos
mitos. Porém, Paléfato apresenta ainda uma terceira hipoétese, transformando
a questdo num problema filoséfico. Parte do principio icénico dos mitos (nihil
ex nihilo), cujo aparecimento tivera origem em factos historicos (histérias e
factos/trabalhos — Adyouépya) e (ou) em nomes (ovouata), transmitidos e
conservados de forma deturpada pela repeticao, uso e tempo. Tratar-se-ia, pois,
de uma linguagem enigmatica capaz de preservar a memoria de certos eventos,
fazendo uso da imaginacéao e do fantéstico e apelando para a descodificacao,
ultrapassando interpretacoes literais. Assim, em todas as histérias convém
efectuar um exercicio de exegese, de forma a perceber a mensagem velada.
A ideia é constante e preserva-se em épocas posteriores, ja no ambito do
perfodo judaico-cristao (e.g. Plut. 8.8.3: tovtowg EAAvwv éyw toig Adyolg
QAQXOLEVOG LEV TNG OLYYEAPTS eUNOiag Evepov mAéov, €g d¢ Tt AgKAdwV
RoeANALOWS TTEdVOLAY TTEQL ALTWV Totdvde EAduPavov: EAATvawv Ttolg
VoULLOUEVOUG 0OPOUG DL VLY HATWV TTAAXL Kot 0VK €K TOD e00£0g Aéyely
Toug Adyovs. “Quando comecei a escrever a minha histéria, estava inclinado
a considerar estas lendas como absurdas, mas, ao chegar a Arcadia, ganhei um
maior apreco por elas, que é este: nos antigos tempos os que eram considerados
sabios entre os gregos expunham os seus dizeres nao de forma directa, mas por
enigmas.”). Vd. Pajén Leyra (2012); Sanz Morales (1999).

7 Cf. Tirésias em Od. 11.134-137; sombra de Anquises, Verg. A.4.351-353,
5.722-739.
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julgar pelos sacerdotes'®; outros, encontros, que, todavia, tentam
evitar-se o mais possivel. Na realidade, em todo o caso, constata-
se a violagdo invasiva de espagos por entidades que ndo lhes
pertencem®. E ndo obstante o antropomorfismo reconhecido as
almas, extensivo a aspectos como atitudes, voz, roupas; a falta
de substancia fisica, o seu retrato vulgarizado enquanto figuras
escuras e tenebrosas (cf. Paus. 6.6.11: xpoav te detvawg pHéARG
Kal TO €1d0¢, “negra em cor e medonha em aparéncia”), bem
como a ignorancia e receio natural face ao desconhecido (Pl. Ap.
29a-b), reforgados pelo tradicional negativismo homérico (Pl R.
3.386) justificam o terror experienciado.

Aparigoes: ecos literarios
Regrageral, asalmaseram descritascomoespiritos perturbados
a procura de reparagao/direitos (honras/celebracao®, funeral,

'8 Cf. também oraculos; sinais; experiéncias de quase-morte (cf. Mito de ER, PI.
R. 10.614-10.621); sonhos (e.g. A. 2.270-279. Entre sonhos e epifanias. Vd.
espirito de Siqueu, A. 1.355), frequentemente interpretados como maus omina
(considere-se, a prop6sito, a ligacdo entre Thanatos, ‘Morte’, e Hypnos, ‘Sono’).
Assim, exemplificando, a interpretacdo de profetas, face a figura feminina que
surge em sonhos a Ulisses, segundo Dictis de Creta (6.14). De facto, todos
se encontram sujeitos a tais perturbacdes, como demonstra Ausénio, Cupido
Cruciatus com a aparicdo (onirica) de heroides atormentadas e castigadoras de
Cupido. Vd. Felton (1999).

9 Acerca do mundo cténico, cf. /. 23.100: katx xBovoc. Considerem-se o
Hades; as llhas dos Bem-Aventurados (N1jcot twv Makdaowv); o paraiso Elisio;
Tartaro/Orco. Este apresentava-se como o ultimo local de castigos, situado
sob o Hades, albergando figuras divinas, como os Titas, Urano, Crono, assim
como demonios e monstros, como Tifon; e figuras humanas votadas a suplicios
eternos, a exemplo de Tantalo, Ixion, Sisifo (cf. Pl. Grg. 523b). Os herdis nao
empreendiam catabaseis a esse dominio. Vd. Sourvinou-Inwood (1981); Calvo
Martinez (2000).

20 Nem sempre a aparicao do espirito reclamava honras pessoais. Casos houve
que reportam arrependimentos e reparacoes. Cf. Paus. 9.23, a propésito da
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justica). Surgem retratadas como sombras negras, com vestes
pretas (Paus. 6.6.11), por vezes com marcas fisicas (II. 23.64)'.
Outros fendmenos reportados resumem-se apenas a sons (Paus.
1.32.4. Cf. Luc. Pharsalia 1.568, 569: gemuerunt ossibus urnae; fragor
armorum), o que, alids, corresponde ao sentido da designagao
relativa a recontos de fendomenos sobrenaturais -poltergeist-
‘espirito ruidoso’?. E se a visdao € tenebrosa, a auséncia de
qualquer imagem, num ambiente por norma escuro adensa a
imaginacao e, com ela, o pavor.

Resta, pois, constatar se as apari¢des conferem credibilidade
a versoOes tradicionais, traduzindo a infelicidade das almas
presas no escuro Hades, surgindo no mundo dos vivos, por
vezes de forma recorrente, enquanto espiritos malignos (cf.
Ao, ‘espirito mau’, A. Pers. 354). Tao atormentados quao
atormentadores (cf. And. 1.30; Luc. Pseud. 21), mostram-se
plenos de inveja/ressentimento (Luc. DMort. 29), denotando
saudosismo e (ou) sentido justiceiro, por vezes aconselhando
rectificacao (face afaltas/crimes)®; noutras ocasioes até clamando

imagem de Prosérpina, recorrente nos sonhos de Pindaro, reclamando o facto
de nunca ter sido celebrada nos seus poemas. Apés a sua morte, uma década
depois, o espirito do poeta teria encarnado numa velha parente, a recitar um
hino a Prosérpina.

21 Na generalidade, os espiritos apresentam-se com imagem fisica do falecido
no momento do ébito. Sem corpo, os sinais de envelhecimento e degeneracdo
ndo progridem.

22.0 cenério mais comum para aparicdes escolhe a soliddo do ‘agraciado’; a
falta de luz e ruidos (Cf. Plut. Cim. 1.6 pwvag tapaxwdels; Paus. 9.38.5; Luc.
Philops. 15).

23 Para melhoe entendimento, veja-se o fantasma (€idwAov) de Clitemnestra,
figura sedenta de justica reributiva, acordando as Erinias para a perseguicao do
seu filho Orestes, pelo seu assassinato, A. Eu. 94-139. Cf. Stesich. fr. 219 PMG,
A. Ch. 549-550, E. Or.618. Cf. Cic. Div. 1.27; Cass. 68. 25; Apul. Met. 8.8.
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reposicoes (e.g. honras funebres)* - justica cosmica (por
vezes com contornos de vinganca - e.g. Liv. 3.58.11: Virginia).
Ademais, contam-se relatos de actos maléficos perpetrados por
algumas almas (e.g. Paus. 6.6.8, a proposito do espectro de um
companheiro de Ulisses, em Temesa)®. As apari¢Oes perniciosas
nao se limitavam a errar apenas sobre os timulos dos mortos
(Phaed. 81d), o que alarga os locais de possiveis manifestagdes,
os seus motivos e a ocasido. Queda por apurar, de forma

24 Considere-se, a titulo ilustrativo, a exigéncia de honras funebres por parte de
Patroclo a Aquiles (/l. 23.65-92). Entre outras solicitacoes, cf. a manifestada pela
sombra de Aquiles (E. Hec. 35-41), pedindo o sacrificio de Polixena, enquanto
prémio pela sua time guerreira e evitando ventos necessarios a navegacao, qual
Atena esquiliana. No caso, a informacdo provém de uma fonte privilegiada,
designadamente de outro espirito - Polidoro, a pairar sobre a sua mae:
mivteg O Axauol vavg €xovteg fjovxol Odooovo’ €m axtalc Tnode
Oonkiac xOovos: 0 TInAéwe yao maic Vmég TOUPOL Pavels Katéox
AxtAAebg mav oteatevu’ EAANvuOV, mog otkov evOVVovtag évaAiov
TIAGTNV: altel O’ adeApnv tv éunv IToAvEévnv touPw @ilov mpdo@arya
Kkat yéoag AaPetv.

(Entretanto, todos os Aqueus permaneciam ociosamente nas costas da Tracia,
porquanto o filho de Peleu, Aquiles, apareceu por cima do seu timulo e fez
parar todo o exército da Grécia, quando estavam para retornar a casa pelo mar,
requerendo a minha irma Polixena como oferta junto ao seu tumulo, como
recompensa).

Cf., para as mesmas exigéncias em testemunhos literarios tardios, Dares da
Frigia, De Excidio Trojae Historia 27, 30, 34, 41, 43; Dictis Cretense, Ephemerides
belli Trojani 3.2. Vd. S. Papaioannou 2007.

25 Cf, outrossim, Apul. Met. 9.29-30, a propoésito de ‘magia negra’. Vd. ainda
casos de pessoas possuidas por espiritos (vd. evidéncias miasmaticas), como
acontece com o filho de uma mulher, possuido pelo espirito de um homem
falecido havia ja trés anos, porém, ressentido com o novo matriménio da
esposa (Philost. VA 3.38). Justificam-se, consequentemente, cerimonias (e.g.
Festival Romano de Pales) e rituais de purificacdo (februa, Ov. Fast. 2.19-28).
Cf. Fowler (1911); Burriss (1931); Luck (2006); Burkert (1985); Faraone (1991);
Ogden (2002); Mudry (2004).
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absoluta, a existéncia de correlacao entre mortes violentas (cf.
Ov. Fast. 2.503) e as almas que se manifestam, envergando, na
generalidade, marcas dos ferimentos contraidos, que acentuam
o caracter horrendo e tenebroso dos espectros (II. 23.64. Vd.
Aparicao onirica de Heitor a Eneias, A. 2.270-279; de Siqueu a
Dido, A. 1.353-356). Ainda assim, fica patente, nessas almas, a
incapacidade de total abnegagao do mundo sensivel, em termos
de (res)sentimentos, posses e de acontecimentos, o que denuncia
um fluxo de comunicabilidade e continuidade entre esferas,
num aporte cumulativo sempiterno de culpas e castigos®.

Cultura Fantasmagorica em Flégon Traliano
Conferindoprosseguimentoaotoposdofantasticosobrenatural,

oescravo liberto letrado do circuito de Adriano, séculoII, Flégon

de Trales” disponibiliza trés historias de cariz novelesco®, na

26 De facto, a tradicdo conserva a preservacao de ressentimentos pelas almas,
no mundo cténico (e. g. Dido, Verg. A. 450-476; Ajax, Luc. DMort. 23 Fowler).
27 Cf. @ 527: DAéywv, ToaAAlavog, ameAevBeQog To LefaoToL Kaloaog,
ot d¢ Adouxvod paowv: lotookoc. Eyoapev OAvumiadag &v BBAlog &’
<an e’>: ot d¢ péxoL e okO’ oAvumiadog T mEaxOévTa TTovTaxov:
T d¢ avta €v PBAloic " "Exgoacty ZikeAlag, ITepl pakoofiwv kot
Bavpa- oiwv, Ieot v mapx Pwpaiog éogtwv PAla v, Ileol twv &v
Paun tonwv kat wv énucékAnviatr ovoudtwy, Ernrtounv oAvumiovikov
év BPAioc B/, kat aAAa. “Flégon de Trales, liberto de Augusto César, mas
alguns dizem de Adriano: historiador. Escreveu Olimpiadas, em 16 livros. Até
a 2292 Olimpiada, contém tudo o que se fez em todos os lugares. E isto em
8 livros: Descricdo da Sicilia; Sobre pessoas maravilhosas de longa vida, Sobre
festins dos Romanos, 3 livros; Sobre lugares em Roma e os nhomes por que s&o
apelidados; Epitome de vencedores Olimpicos, em 2 livros, entre outras obras”.
Estas informacdes reproduzem uma noticia um pouco mais desenvolvida por
parte de Phot. 97, autor que se confessa leitor da obra de Flégon, que teria
sido dedicada a Alcibiades, um guarda do Imperador Adriano. Vd. Fein (1994).
Cf. Hansen (1996).

28 Cf. Influéncia futura para autores como Goethe, Die Braut von Korinth.
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sua obra ITegt Oavuaoiwv, Sobre Maravilhas. Embora subsista
apenas por via de um escrito truncado logo na secgao inicial do
codex unicus (Codex Palatinus Graecus 398, fol. 216r-236r, séc.
IX, por escribas de Constantinopla), tal ndo parece ter grandes
implicagdes para a compreensao generalizada da historia®.
Nao tendo implementado inovacdes de realce, Flégon da
continuidade a elaboragdes similares®, umas divulgadas com
o mesmo titulo*, outras dispersas na literatura, o que denuncia

29 A obra estrutura-se em diferentes categorias de thaumata, transgressoras
de limites naturais (e.g. vida/morte; sexo, raca), designadamente pessoas
novas que retornam a vida (1-3); hermafroditas e mudancas de sexo (4-10);
ossadas de grandes dimensdes (11-19); nascimentos fora da normalidade (20-
21, 25), descendéncia humana animalesca (22-24); gestacdes masculinas (26-
7); nascimentos multiplos (28-31); envelhecimento (32-33); centauros (34-
35). Para uma maior credibilizacdo, o autor apela a confirmacgdes pessoais e
alude a diversas autoridades literérias, como Antigono, Antistenes, Apolénio
(0 Yoaupuatikdg), Dicearco, Doroteu, Eumaco, Hesiodo, Hipdstrato, Calimaco,
Clearco, Cratero, Megastenes, Teopompo.

3 Considerem-se autores préximos, em termos temporais, como Plin. 7.27.
Numa missiva a Sura, Plinio comenta a respeito da credibilidade a conferir a
aparicoes espiritas. Para tanto, reporta trés histérias distintas. Com tonalidades
distintas, verifica-se o aumento do horror nos topoi recorrentes arrolados e
da creditacdo das fontes, evoluindo desde ‘profecias de morte’ num cenario
pacifico, com uma bela aparicdo feminina a Curtius Rufus, de inicio governador
a Africa; passando pelo motivo da ‘casa assombrada’, situacdo resolvida de
forma mais racional e destituida de emotividade supérflua, por um filésofo
recém-chegado - Atenodoro. Por fim, sem duvidas passiveis de colocar-
se relativamente as fontes de informacdo e quica para proveito pessoal,
aproveitando a credibilidade ja instaurada no espirito dos ouvintes, o episddio
com um escravo seu, que Ihe tera valido um processo. Cf. Westermann (1839);
Stramaglia (1995); Stramaglia (2011); Brodersen (2002).

31 Cf. Antigono de Caristo, @avuaow; Aristandro, Totogiat Bavuaoay
Monimo, Oavuaciwv cvvaywyr); Filon de Heracleia, Tleot Bavuaociwv;
Ps.-Aristételes TTeot Bavuaciov akovouatwv; Arquelau de Quersoneso,
ITeot twv Bavuasiwv; Apolonio, Mirabilia / Historiae Mirabiles. Vd. Lanza-
Longo (1989); Vanotti (1981).
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um gosto® por uma sec¢ao do ambito do fantdstico caracterizada
por assuntos tétricos, assombrosos e macabros.

No conto inicial®, expde-se uma histéria de fantasmas, a
semelhanca de outras, reportadas por autores como Hierao de
Alexandria ou de Efeso, a propésito da Etélia, conforme indica
Flégon. Em grande parte testemunhada presencialmente pelo
autor, verifica-se a repeticado de uma morte, como se o acto
estivesse sujeito a repeticao (cf. tooavta elmovoa TARAXENHA
EYEVETO VEKQA €EETETATO TE ETILTNG KALVIG EUPAVES TO CWUA.
“Logo apos dizer estas palavras, morreu e o seu corpo ficou
estendido sobre a cama.”), e também do sofrimento e dos rituais

32 Cf. Phot. Bibl. 130. Embora se refira a Flégon num outro capitulo (97), é
relativamente a Damascio de Alexandria que alude a obras versadas sobre o
fantastico e ao deleite que podia fruir-se com esse tipo de literatura:
Aveyvdo0n Aapackiov AdyoL d, @V O UEV MOOTOG EMLyQa@nV E€xet
TTeQL MAQADOEWV TTOMUATWY KePaAata TV, 0 d& deVTEQOG TTARADOEWV
mteQl dapoviwv duynuatwv ke@aaix v, 0 d¢ TolTog TeQl TV HETX
Oavatov énupavouévav Puxwv magadofwv duynuUATwV Kepalato
&Y', 0 0¢ TétapTog KAl mMARAdOEwV pvoewv kepdAawa pg’. 'Ev olg danaowv
advvata te kat amibava Kol KakOTAAOTA TEQATOAOYUATA KAL HwQX Kol
ws aAndag afux g abeotntog kat dvooefelag Aapaokiov, 0¢ Kol TOD
PWTOG NG eLOEPelAg TOV KOOUOV TANEWOAVTOS, aUTOG U0 Padel okOTW
¢ eldwAoAaToelng Ekabevde.

(Li uma obra de Damascio, em quatro livros, o primeiro dos quais, com 352
capitulos, intitulado Acerca de Acontecimentos Incriveis;, o segundo, com
52 capitulos, Acerca de Incriveis Recontos de Demonios; o terceiro, com 63
capitulos, Sobre Inacreditaveis histdrias de Almas aparecidas apds a Morte; o
quarto, com 105 capitulos, Sobre Inacreditaveis Aspectos Naturais. Continham
todos recontos impossiveis, inacreditdveis, monstruosidades, feitos de
insensatez, como se fossem verdades, dignos do homem ateu e impio que foi
Daméscio, o qual, quando a luz da piedade alumiava o mundo, se escondeu
sob a profunda treva da idolatria).

Cf. Schepens-Delcroix (1996); Stramaglia (2006).

3 Cf. Procl. in R. 2.115-116.
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associados. Exposta fica a inadequacado de atitudes manifestada
pelos progenitores, desde falta de parcimonia, respeito
por regras e repeticao de faltas. Na realidade, as almas que
aparecem, ainda que nao detenham necessariamente esséncia
divina, nem poderes absolutos, apresentam-se com permissao
dos novos senhores ctonicos, aos quais passaram a obedecer
(cf. alegada “permissao divina’: ov Yoo avev Oelag BovArjoewg
fABov eic tadTa. “E que ndo foi sem existir vontade divina que
eu vim até aqui.”).

O cendrio doméstico apenas € perturbado por atitudes
descontroladas (vd, ama, pais). De outra forma, um romance
amoroso correspondido. Apenas quando o caos ditado pela
consciénciaeentendimentoracionalsobreosfactosseimplementa,
surge uma carga negativa de sentimentos intoleravel: assombro,
terror, curiosidade, estranheza/anormalidade. Assim se tolda a
‘normalidade’ em ‘anormalidade’: é a alma de um morto que
convive no mundo dos vivos, dando largas a desejos erdticos
desmedidos, incontrolados e desviantes. A histéria depara-se
com elementos recorrentes, tais como a pouca iluminacdo; a
incredibilidade; as reacg¢des (vd. Carito, mae da jovem - soltou
um grito, rasgou as roupas, retirou a touca da sua cabega
e caiu no chdo sem palavras e em panico com a aparigao); o
secretismo®; a necessidade de confirmac¢ao. No que respeita
ao espectro, a jovem (Filinion) mantinha feicbes e roupas,
alids reconhecidas por Carito, bebia comia, o que se completa
uma cena de anagnorisis, proporcionada por uma inversao do
topos tradicional - é a jovem que deixa ao hdspede (Macates)
elementos facilitadores do seu reconhecimento (anel de ouro,

3 Cf. Parténio, Eowtwka IaOnuata (2: Polimela, 5: Leucipo, 17: Periandro;
31: Dimetes, 35: Eulimene). Considere-se, na literatura Romana tardia, o mito
de Cupido e Psique (Apul. Met. 4. 28 - 6. 24)
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cinta de peito), qual retorno de um filho prédigo. O desengano,
todavia, acarreta a sofrida reposicao dos factos: a morte da
jovem (re)ocorre; os elementos de anagnorisis outrora facultados
pelo hospede a sua amada sao vistos no timulo (anel de ferro
, copo dourado de vinho); o relacionamento amoroso termina
de forma tragica (suicidio do amado) e realizam-se rituais
fanebres a conselho do profeta Hilo (cremacgao; purificagao
dos presentes; sacrificios apotropeicos a Hermes Cténio; as
Euménides; a Hermes, Zeus Xenios e Ares).

Os dois episodios seguintes sdo distintos, ainda que com
alguns elementos repetidos. Face ao primeiro, o nivel de terror
e de pormenores tétricos aumenta.

O segundo caso alude a Policrito, face a atitude discriminatdria
dos seus compatriotas. Perante o seu descendente hermafrodita
nascido apds a sua morte, pretendia a populacao erradicar a
diferenca. Por seu turno, a sombra de Policrito, envergando
vestes pretas, manifesta uma atitude que varia, desde aparigao
conciliante da sombra (eu desculpo-vos); a critica do povo e
de profetas conselheiros (cf. ov yop évdéxetatl pot meoudetv
KaTakav0ev 10 madiov VY’ VIV dLX TNV TWV VULV HAVTEWV
amomAn&iav, “E que ndo me é permitido deixar que a crianca
seja fulminada por vos, simplesmente devido a loucura dos
profetas que vos anunciaram isso”); a profecia de um futuro
calamitoso, caso nao obedecam; até uma resolucao radical
(ndo me é permitido demorar muito, devido aos que mandam
debaixo da terra). Deli¢do, fica a formainadequada como o povo
lidou com vectores de perturbagao do habitual. Assim, a macula
(caracter discriminativo) do povo; o cariz necessariamente
fugaz das aparigOes; o confronto entre medidas selvaticas de
justica popular (cf. fulminagao; lapidacao) e a justiga ‘do além’,
inicialmente na figura do espectro, que pdoe cobro, desmembra
e degusta a ‘diferenca’/crianca hermafrodita; e, de seguida,
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com a parte remanescente do desmembramento - a cabeca do
jovem, que emite profecias de desaire (noite; chuva de sangue,
morte). De uma forma geral, o jovem hermafrodita parece
representar um expediente que simboliza o fruto resultante de
relacionamentos interculturais, que d4 azo ao desenvolvimento
de atitudes por parte de um povo fechado, tiranico e elitista.
A atitude a época considerada mais apropriada apresenta-se
enquanto justica irrevogavel de um destino divino calamitoso
pré-determinado, divulgado pelas figuras falecidas.

Por fim, a ultima historia, com a autoridade do filésofo
peripatético Antistenes. Ramificada por eventos distintos,
possui como estrutura condutora a figura de Antioco. Ainda
que militarmente derrotado por Porcio Cato e Lucio Valério
Flaco, o seu futuro fica conectado com as atitudes que viriam
a desenvolver-se de episodios fantdsticos. Primeiramente, as
profecias e morte de um dilecto seu - Buplago (BovmAayog), que
conduzem os Romanos a realizar sacrificios a Zeus Apotropaio;
a inquirir o ordculo de Delfos, donde o abandono da guerra.
Na sequéncia da realizagdo dos rituais, a loucura do general
Publio revela-se profética de desgragas futuras, em versos,
depois clarificadas® num discurso em prosa, num estado de
enthousiasmos (¢vOovolaopog)*® motivado por Apolo Linceu,
conforme se entende pelos derradeiros momentos. De facto, ha
um lobo (AUkog) que ataca e devora o general, assistindo-se,
no final, a celebragao de um pacto com Antioco; a construgao
de um templo a Apolo Licio (AvUxtoc) e um altar onde jazia a
cabeca remanescente do general.

A bem ver, o enfoque das histérias fantasmagoricas detém-

3 Cf. ambiguidade. Vd. McBing-Parke (1988); Heirmann (1975).

36 Um estado de enthousiasmos, mediante o qual um deus, ou uma entidade
com qualidades sobre-humanas (e.g. psyche de Patroclo /1.23.62) entra num
corpo humano (cf. a loucura profética de Cassandra, A. 1072-1330).
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se sobre o homem. Acreditando-se ou nao nas aparigoes
reportadas, fica patente, nessas mensagens enigmaticas de
propensoes didacticas, a insoléncia generalizada dos vivos
(figuras das mais diversas categorias e estatutos sociais, e.g.
povo, militares, governantes, profetas, pais). Do outro lado,
o cariz justiceiro das almas dos mortos, ja livres das afecgoes
do corpo e mais proximas do divino, donde a exposicao de
profecias. O seu uso nao ¢ blasfemo nem desrespeitoso”,
porquanto ficam salvaguardados e afastados destes recontos
fantasticos divindades e oraculos de referéncia (cf. oraculo
de Delfos). Para garantir a aceitabilidade/plausibilidade,
importa, todavia, aceitar, quer a componente de escolha, culpa
e responsabilidade humana; quer o conceito base de destino
(moira), ao qual os humanos nao poderao escapar, revelando-
se reparador, face aos comportamentos desadequados que
apresentam.

Conclusao

Exposigoes frequentes de recontos fantasmagoricos constituem
um apontamento tradicional de folclore terrifico, que percorre
transversalmente, de forma mais ou menos desenvolvida, pela

37 Importa atentar sobre consideracdes antigas que, ndo sendo necessariamente
blasfemas, por ndo desautorizarem as revelacdes divinas, colocam
duvidas sobre a credibilidade e o sentido ético de alguns profetas. Veja-se,
exemplificativamente, a propdsito do profeta Calcas Testérida, sobre a alegada
exigéncia do sacrificio de Ifigénia por Artemis, E. /A 520-521: Ayapéuvwov
- TO HOVTIKOV 7TV oméoua @AOTIHOV Kakov. | MevéAaog - 1 1covdév vy’
axonotov, ovdé xonowov taov. t, “Agamémnon - Toda a classe de profetas
constitui uma praga pela sua ambicdo. Menelau - Sim, imprestavel e sem
serventia, quando entre nés.” Afinal, um sacerdote é também um homem (/A
956-958). Cf. outrossim, na literatura latina, Zatchlas, profeta que propunha
trazer de novo a vida figuras mortas, pelos honorarios a combinar (Apul. 2.28).
Vd. Souter (1936); Westmoreland (2007); Troca Pereira (2013).
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literatura das Culturas Grega e Latina da Antiguidade Classica.
Nem mesmo o advento do paradigma judaico-cristao colocou
cobro a tais testemunhos, muitos dos quais alegadamente
veridicos, com aproveitamento literario, enquanto topoi. Ainda
que, em diversos momentos disponibilizados estejam envoltos
num envergonhado secretismo, configuram motes associados
a magia, tautologia e até a crendices populares sacrilegas/
apOstatas. Chega, alids, a rever-se de forma critica um conjunto
de conceitos relacionados com a esfera dos milagres e também
com a figura de Jesus.

Por fim, a ideia da morte enquanto tempo e espaco de
descanso eterno choca com o refluxo de espiritos ressabiados
e perturbados. Entendendo as historias expostas na literatura
em geral e os trés episodios de Flégon aqui em aprego, de forma
particular, como recontos alegoricos de sentidos e mensagens
cujo assombro ajuda a cativar na memoria, compreende-se
a vitalidade transversal do fopos, de certa forma ainda com
alguma vigéncia na actualidade.

Haver4, no futuro certo a toda a humanidade, ocasidao para
ressentimentos, justica/vinganga, odios, inveja? Admitir a
existéncia de apari¢des fantasmagoricas nao configurard, por
certo, uma religiao; porém, verifica-se quic¢a crenga e (ou) no
minimo admissao de duvida, face ao consideravel numero de
episodios relatados, sem confirmacao possivel ... Sera?!
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